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اه هداء 


أهداع هط العمل المتواضع ... 

لاق ريخائ المصطفاع (صلاع للم عليل وإلل) ... 
إلا من ترباق وترعرع فاع بيت إلو ذڈع والرسالخ ... 
الق شهيد |لعبرد ... 

إل من سفق بنفسل وأهلل من أجل |لحین ... 
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إل من قتل طشان ... 

سيد اي ومولااج الإمام (لخسین جعلیغ (لسلاص . 

أهداي هن العمل المتواضع |لق مقامل | لشریف راجيا من 
إلقبول وإلسدزت والشفلع . 


سال لام إلذّباب 


المألف والمؤلف 


الطؤلف : 
اسمه ونسيه الشريف نٹ 


هو الشيخ أحمد بن زين الدين» بن الشيخ إبراهيم» بن صقر» بن 
إبراهيم» بن داغر» بن رمضان» بن راشد» بن دهيم» بن شروخ آل 
صقر القرشي الأحسائي المطيرقي”' . 


مولده ونشا'ته تمل 

ولد ذش في يري من قرى الأحساءء في شهر رحب عام : 
«۱۱ه-- ۰62۱۷۵۲ وگا نشأ وترعرع تحت رعاية والده الشیخ 
زین الدین؛ وبانت عليه علامات النبو غ منذ نعومة آظفاره فکان 
یذکر ما حری في بلاده من ا حوداث وعمره سنتان» وختم القسرآن 
وعمره مس سنین؛ وبداً بدراسة النحو قبل أن يلغ الم( . 
مشائخه فى الرواية تدش : 

يروي يش عن جاعة من فحول العلماء؛ منهم : 
۱- السید محمد مهدي الطباطبائي بحر العلوم تدش وتاریخ إحازته 

عام: «۱۲۰۹ه- 62۱۷۹ . 


(۱) سيرة الشیخ هد الأحسائي نقل» ص۹ . 
(٢(‏ سيرة الشيخ أحمد الأحسائي نل ص ۱۳-۹ . 


. الذريعة إلى تصانيف الشیعق جا ص۲۵۵‎ (٢ 
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۲- الشيخ جعفر کاشف الغطاء النجفي هل وتاريخ إحازته عام : 
«۲ه- ۱۷۹مم'''. 
۳- السيد علي الطباطبائي ُء صاحب : «کتاب الریاض»» 
وتاریخ إحازته عام : «۱۲۰۹ه- ۱6۱۷۹4 . 
٤‏ - السید میرزا مهدي الشهرستاني تدش وتاریخ إحازته عام : 
۱۷۹-۱۰( . 
-٥‏ الشیخ حسين آل عصفور البحراني تہ وتاریخ إحازته عام : 
۱ ه- ۱۷۹ (*) 
-٦‏ الشیخ أحمد بن الشیخ حسن الدمستان البحران نت وتاريخ 
(حازته عام : «۱۲۰۹ه- 62۱۷۹( , 
وهولاء الشائخ الستة طبعت إجازاتھم -للمترجم له- ضمن 
کتاب «ترجمة الشيخ أحمد الأحسائي»» تم طبعت هذه الاجازات 
مستقلة في النحف الأشرف عام : «۱۳۹۰ه». بتعلیق الدکتور 
حسین علي حفوظ(؟ . 


(۱) الذريعة إلى تصانيف الشيعة» ج۰۱ ص۱۱۵ . 
(۲) الذريعة إلى تصانیف الشيعة» ج۰۱ ص۲۱۹ . 
(۳) الذريعة إلى تصانیف الشيعة» ج۱» ص0۳ . 

. الذريعة إلى تصانیف الشیعق ج١ء ص۱۸۸‎ )٤( 
. الذريعة إلى تصانیف الشيعة» ج١ء ص۱4۱‎ )٥( 


. ٥ص إحازات الشیخ أحمد الأحسائي ندش‎ )٦( 


Tae‏ ےئ 


تلامذته نل : 
وكانت له حوزات عامرة في كل من كربلاء و النجف والبصرة» 
وغيرها من المدن العراقية . 

وفي قزوین وطهران» وأصفهان وكرمان شاه وغيرها من المدن 
الايرانية . 

وفي الأحساء والبحرين» وغيرهما من مدن الخليج . 

وقد تخر ج عليه الثات من العلماء وأهل الفضلء وبلغت به الحال 
حداً كان إذا هبط مدينة علمية تعطلت فيها الدروس والأبحاث» 


ومن اهم تلامذته مدل : 

-١‏ الشيخ محمد حسين النحفی یل «صاحب كتاب جواهر 
الكلام»» المتوفى عام:«15775ه-1845م». 

۲- السيد عبد الله بن السيد محمد رضا شبر الحسيي سء المتوق 
عام: «41١اه-‏ ۱۸۲۰م . 

۲- السيد كاظم بن السيد قاسم الحسيي الرشي تش المتوق عام : 
(۲۵۹ 2۱۸۳-۵۱ . 


. ١6ص كلمة آزهزان‎ )١( 
. ۲۶۱ طبقات أعلام الشيعة» ج۰۲ ص‎ )۲( 
9 7١ روضات احنات» جا صه ه‎ () 
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٤‏ - الشیخ هادي بن الهدي السبزواري توش صاحب : «کتساب 
النظومة» التوق عام : «۱۲۸۹ه» . 

- الیرزا حسن بن علي ل» الشهیر بس«کوهر» التوق عام : 
9 ۱ه-۹ 62۱۸ . 

-٦‏ الشیخ محمد بن ا حسسین الامقعان التبريزي تقل العروف 
ب«حجة الإسلام»» ووالد 1 صحيفة الأبرار التوق عام : 
9 ۱ه-۲»۱۸۵۲ . 

۷- السید حسن بن السید حسن الأعرحي الحسيي الکاظمي تل 
المتوق عام : «۱۲۲۷هس»( . 

۸- الشيخ علي نقي بن الشيخ أحمد الأحسائي تقل ء «ولده» التوق 
عام : چ١١٤٢٢ھ--‏ 2۱۸۳۰» . 


وغيرهم الكثير من العلماء والفضلاء قدس اللہ آسرارهم. 


بعض من أجازهم تثل : 

١-الشيخ‏ أسد الله التستري الكاظمي تقل» «صاحب كتاب 
القایس». التوق عام :«۱۲۳4هت- 2۱۸۱۸( . 

٢-الشیخ‏ محمد إبراهيم الكلباسي تقل » «صاحب کتاب الاشارات»» 


. طبقات آعلام الشيعة» ج٢ء ص۳4۱‎ )١( 

(۲) رسالة ترجمة الشیخ علي نقي الأحسائي بل ص٥۹‏ . 

(۳) جوم السمای ص ۳۱۷-۳4 . 

.۹۱ آعیان الشیعق ج٢ ص٤١٥ . طبقات أعلام الشيعة» ج۲» ص‎ )٤( 


لوف لٹ 
المتوق عام : «eA»‏ : 

۳-السید کاظم بن السيد قاسم الحسين الرشنتؾ ٹل ء التوق عام : 
۵٩«‏ ۵۱۸۳-۱۲ . ۱ 

٤‏ -الشیخ مرتضى الأنصاري نش «صاحب كتاب المكاسب»» 
المتوق عام : 1م 1ه-1854م»77 . 

ه-السيد عبد الله بن السيد محمد رضا شبر الحسيي س التوق عام 
: (۱۲۱ه- 2۱۸۲۵( . 

٦-الیرزا‏ حسن بن علي يش » الشهير ب«كوهر»» التوق عام : 
(۱۲ه-۹ ۳۱۸4 . 

۷-الشیخ محمد بن الحمسين الامقان التبريزي تنل العروف 
ب«حجة الإسلام»» ووالد ملف صحيفة الأبرار» التوق عام : 
ہ٢٣ھ_-۱۸۰۸۲م)”۶.‏ 

۸-الشیخ علي نقي بن الشیخ أحمد الأحسائي نل » «ولده» التوق 
عام : ٦٤١٢<‏ ۱ه-۰ 2۱۸۳ () 


. ۲۲ روضات ال نات ج١ء ص5‎ )١( 

(۲) مکارم الآثار ودرر أحوال رجال دولة قاجار؛ ج۲» ص۰۲۱۷ 

۳( رسالة ترجمة الشیخ علي نقي الأحسائي نقل ص۹۷ ۰ 

3 فهرس تصانیف العلامة الشیخ أُ مد الأحسائي تل» ص٥‏ . 

. إحازات الشیخ حسن جوهر» ص۷‎ )٥( 

. إحازات الشيخ أحمد الأحسائي وش للشیخ أسد الله الكاظمي» ص"‎ )٦( 
. ٩۱ص‎ ء٢ج طبقات أعلام الشيعة»‎ )۷( 
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۹-الشیخ محمد حسين النحفي تل «صاحب کتساب جواهر 
الكلام»» التوفی عام : «۱۲۲۱۲ه- 62۱۸۹۹( . 

: الشیخ عبد الوهاب بن محمد علي القزویی تدش المتوق عام‎ - ٠ 
. 62۱۸ ٤-1۰9 


مؤلفاته وآثاره نش : 

لقد خلف -الترجم له- عدداً كبيراً من الكتب والرس ائل فى 
مختلف العلوم والمعارف» وقد آفرد اكت هن مول ورا قاس 
بأسماء تلك المؤلفات» إليك ذكر بعضها : 

التحقيق في مدرسة الأوحد؛ لآية اللہ المولى الميرزا عبد الرسول 
ا حائري الاحقاقي تل ذکر فيه ما يقرب من «۱۷۳» مصنف. مع 
شرح مبسط محختوياتقاء وذكر مصادرها" . 

فهرست تصانيف الشيخ أحمد الأحسائي تفم ؛ لرياض طاهی 
وهو خاص بفهرسة مؤلفاته المطبوعة؛ الى بلغت ٠١ ١<‏ مصنفات». 

وفيه : «أن بحموع ما صدر عن الترحم من رسائل وکتسب 
وحطب وفوائد وقصائد : «۱۰4». وبحموع جوابات المسائل : 
«ههه مسألة» من مخطوطة ومطبوعة على الأقل»© . 


(۱) صحيفة الأبرار ص٤۸٣‏ . 

(۲) احازات الشیخ أحمد الاحسائي نو للشیخ أسد الله الكاظمي» ص. 
(۲) التحقیق في مدرسة الأوحد ج۱ ص۲۹۹ . 

. ٣ص فهرست تصانیف کتب الشیخ أحمد الأحسائي یل‎ )٤( 


ومن آشهر مولفاته تدش 

۱- شرح الزيارة الجامعة؛ وهو في أربعة جلدات طبع مُؤخرا فٍِ 
حمسة ملدات . 

۱- شرح الفوائد» في حكمة آل البيت لاء طبع موحرا في ثلائة 
بجلدات . 

۳ شرح المشاعر؛ للملا صدر الدين الشيرازي . 

6 - شرح العرشية؛ للملا صدر الدين الشيرازي؛ طبع موحرا في ثلاثة 
حلدات . 

ه- العصمة والرجعة؛ في إثبات عصمة الأنبياءء وإثبات رحعة أهل 
ی ۳ » طبعتا مؤخراً كل منهما على مفردها . 

-٦‏ وقد + جُمع الكثير من رسائله في بحلدین کبیرین؛ أطلق عليهما 


اسم «جوامع الكلم» . 


ثناء العلماء عليه تہ 

قال السید علي ا ات صاحب -کتاب الریاض- : «ن من 
أغلاط الزمان» و حسنات الدهر الخوان» احتماعي بالأخ الروحان» 
والخل الصمدان» والعام العامل» والفاضل الكاملء ذي الفهم 
الصائب؛ والذهن الثاقب. الراقي أعلى درجات الورع والتقوی» 
والعلم والیقین؛ مولانا الشيخ أحمد بن الشيخ زين الدين الأحسائي - 
دام ظله العالی- فسألي بل مرن أن أجيز له ...». 


ر إجازات الشيخ أحمد الأحسائي تنل ص۳۸۳۷-۰۲۳ . 
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قال الشيخ حسين آل عصفور البحرانِ : «التمس مین من له 
القدم الراسخ في علوم آل بيت محمد الأعلام» ومن كان مخریضا علی 
التعلق بأذيال آثارهم عليهم الصلاة والسلام» . -إلى أن قال- : 
«وهو العالم لاد ذو المقام الأنحد. الشيخ أحمد بن زين الدين 
الأحسائي -ذلل الله له شوامس العانِء وشيد به قصور تلك المبان - 
وهو في ال حقیقة حقیق بأن يجيز لا یجاز؛ لعراقته في العلسوم 
الا طية علی ا حقیقة لا ابجاز» ولسلوکه طریق آهل السلوك وآوضح 
احاز»...۱(6) 


وفاته ومدفنه نل : 

توق وعمره تقل «۷۵ عاما» وهو في سفره الأخير إلى بيت الله 
ا حرامء وكان بصحبته ولداه الشيخ عليء والشيخ عبد اللہ وبقية 
عائلته» وبصحبته أيضا بعض تلامذته وأصحابه وغيرهم وف الطريق 
اصیب الشیخ سی عرض» فتوفی تقل في مكان يقال له : 
«هدية» 5 المدينة النورق وكان ذلك ليلة الجمعة أو يوم الأحد 
«۲۲ ذو القعدة ۱٢۲٤٢١١‏ ھهے)ء ومادة تاريخه مختار . 

ونقل جثمانه إلى المدينة المنورة فجهزه بحله الشيخ علي نقي 
وصلى عليه؛ ثم دفن في بقيع الغرقد» محاوراً لقبور الأئمة لت نی 
الطرف المقابل لبيت الأحزان . 


(۱) إجازات الشیخ هد الأحسائي تل » ص 14-۳-۱۹ . 


وكان قبره هناك معروفاً مشھوراء يزوره الكثير من العلمساء 
والمؤمنين» إلى أن هدمت قبور الأئمة مج وغيرها في بقيع الغرقدء 
عام : بر٣‏ ٣٢١ھے>‏ . 

ومن زار قبره قبل هذا التاريخ العلامة الشهير الشيخ عباس القمي 
یف صاحب كتاب «مفاتيح الجنان»» وقال أنه رأى على قيره 
الشريف لوحا مکتوبا عليه : 
زی لین آخمد تور عم مضيء به القلوب الم 
رید الجاحئون طسو وی الله إلا أن تفه 


الولف : 
اسم الرساله : 

با أن هذه الرسالة تتحدث عن الأوعية الثلاثة -الأبد والدهر 
والزمان- فقد عرفت بالرسالة الوعائية» حيث أن الولف تذل يسلط 
الضوء والبحث في هذه الأوعية الثلاثة عا هو عند عامة الناس» وعنسد 
التكلمين» والحق في المسألة عند أهل البيت ملظ . 
المنهج فى تحقيق هذه الرسالة : 

اعتمدنا في تحقيق هذه الرسالة على نسعتین الأولى : وهي 

نسخة مخطوطة ومحفوظة في مكتبة الإمام علي بن موسى الرضا طلا 


عدینة مشهد المقدسة» تحت فهرس رقم : ۸٥٤٥ء‏ والى تحمل ما بين 


. الفوائد الرضوية» ص۲۷‎ )١( 
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صفحاقا : «. طف ومقاس الصفحة ما بین «ه جو یہ 
تفر وعدد صفحاتھا : «۲۱صفحة» وقد اعتمدنا عليها اعتمادا 
کلیا؛ حیث آثبتتاالاعتلاف ى تاب بینها وبين النسخة اة 

والنسخة الثانية وهي حجرية» موجودة ضمن حوامع الکلم في 
المحلد الثاني للمؤلف تيل في الصفحة رقم : «۱۳4» وال تحمل 
ما بين صفحاقا: (۳۷سطرا»» ومقاس الصفحة سم 
ریا وعدد صفحاقمًا ما يقرب إلى «۷ صفحات» . 

وبعد مطابقتها وتقطيعها وترقيمهاء آرجعنا الآيات والروايات الى 
اقتبسها المؤلف فك إلى مصادرها الصحيحة قدر الإمكان» مع ضبطها 
وإكماها في المامش» ومع ما بذل من الجهدء فقد يرى القاری العزیز 
بعض الروايات الي لم يتم العثور على تخريج مصادرها قي المصادر الي 
لديناء فنلتمس العذر والسماح . 

ولكي يستفيد القاری الکرم آدرجنا لکل مطلب عنوان یناب 
حي بحصل على الفائدة الطلوبة إن شاء الله تعال . 
كلمة شکر : 

لا يسعني هنا إلا أن أتقدم بالشكر الحزيل إلى کل مسن ساهم في 
إخراج هذا الرسالة» وعلى الخصوص أي العزيز؛ الشیخ سعيد محمد 
القريشي حفظه الله تعالى وآبقاه» وأحي الکریم الشيخ جستی طاهر 
السماعيل حفظه الله تعال وأبقاه» على ما بذلا جهديهما ٹی مراجعة هذه 
الرسالق سائلاً المولى القدیر أن يحشرهما وإيانا مع محمد وأهل بيته الطیبین 
الطاهرين . 


نسأل اللہ تعا ی أن يستفيد من هذا الكتاب جميع المؤمنين والمؤمنات 
بحق حبيبه المصطفى محمد َل وصلی الله على محمد وآله الطيبين 
الطاهرين المعصومين المنتجبين : 


صاخ هد الدباب 


۲۷-۱۱-۱۸ ۱ھ / ۱-۱۲-۰۹ ۲۰۰م 


الرسالة الوعائية / للشيخ أحمد الأحسائي نت 


گ وو کو 


5 
مہ مت سس شش سر وش 
وی بس لی راما و 
وب کک ا ا ا ا 
بیو سو ی 
زا ات بر و ات اہو ایخ 
شور 2 شرج لاز ل اهاط یفام دی اک 


وان ان می ان روات 
تیدا دریگ اک اذا ورتم 
مرا زو لحمو کان ره ماران مزا ازور 
ار ایو ولبات لاس وال 
مرها رک نالتا رادان اهر وکرم ال 
ےھ اس 7د ہت 


صورة الصفحة الأو لى من النسحة ام حطوطة 


صورة النسخة الخطوطة 


که که ید رت وی 
ا یو 
ریہ لے اک ادرا فا دحالا نمی ازع 
ارول می لود مادا إل مین 
ایس مناخ ارت اد دالاو جانا لاد 
ور از انا کات لطا دا فلا الال 
یمر رم 
اجر !لال لمات رك ديام ری مزن 
رمآ جال ال ہن اط ہا پااز )8 اد 
القن شس سے سے ۱ دی لورت 
اما اح ےرام اد ماعط تی نو ساد اڑا ام وید 
باوت 1[ 1 نا تا طط 
ال جلي اون لز قز امام سر وی لر 
تدوع اکر رش اتب نم کا انا اند 
2:1 زان دول 
مسارم ریز الیل 
3 رک لاهن 
درس 


کی 
7 


صورة الصفحة الأخيرة من النسحة امحطوطة 


الرسالة الوعائية / للشيخ أحمد الأحسائي بط 


وب ضا دق اتا لان مال جعات را كاحي نلیتا لونک و یرون ند شتا ٹوا کرام ۱ 
تام مع اب داش دالس رسو تاسمل ماك عون ویر زقوت وا نوغ اب[ نملو مد ناءاالبوح وت نو ۰ 
Call‏ رو مره مر ن مرو حا یراز دس مر ھت کت ا 
امام :اس دب ہجام مزلم نامرا مد :و لره وما ذ دع لم دا لب کب ذ اس تغل رہ لو لاا 
ڈرو نول لوف لب الباق با اعلك لفچعاکزه واحیجت لشف ل کلسم با ملا ا ذ۸ع ,انا چا ۱ 
می اتوہ تار لونبشرغ ابا لو مراد منها کته ابا ان ایام جر جح ارہ کن رذ لا 233 08یہ 1 
مر کون تک اوجن رج الارن وتار ۳۳ .ہس راتت رازا من ابس لوا ریںناڈلاں مود 
ان بقل ایا سوه ویس یوبن تاذ اون یروم ارو این ناما بنا از ۱ 
اد وهف مار لم وللع ل لإذكورة ردو وب نا منم رت با ما بضغي : 
الأخدولوا ار نا کا تر شتعبارةعنها لكاي لإنان ال اط نام انال لے ا زان اطإاتااں۔ ل 1 
وما مھا تام رت داسف زع عت" عن عق عط لوتب تی د كاه رازبا ۱ 
ریما نادت نآ دوہ دا نارن مواء سم تام عنام ال ناناظطما |1 با الف ا ال 2 
مق دک مالعا بوا دا لبا ما من داع ال ادن الرار لااو دمج انال الہ 2 عبت لاو نیت 
ا تام مرو یامد ابو لالم وال 1 0 راربیردن میالم لام ذ ال 
نم ترا اکم ا ںی وھ وا بخ ونروه وا ولغ ہد من کا لا لربارة بن للحن دا داص اکا ف فیک ودره 
رخ نات مد له نون مایا کا لع ايسان ذ 00 اتود 1 

تر ھ سی تخا يخس مل 0 لهاب عادصو مات كايا مرول 0 هنا لزانم را دو ور دمحا 
كرما ولازا لیے اليك اجب رس ریم لالز نمور انار عل ردا 1 
الو بخ ہماسا ذز رة ان مهال عاو چام دنے تب ی 3 
سم 0 :ال ہس چ رت ری ردب ملعتا سنن دلرو ال رفخ ارول ورد 
غ اعا عدا لخدم سنا شاوی دادم لال ذميع لیرد لاسرا اس مار تن توالنشاير ۳2 E‏ 
2 رتمک ومون داتع کیم میں الفا عم لیدع لوا ۱ SIE‏ 
امام امن نان رات ہکن ماح ) لاخر ی بضاراكة ‏ ات ابراه ےنتا انر جم ساجناءتا ا 

داعم کو ودر ا و ممح مزا ذا ارادالامام عا ات يك تامام ال ادیش 3 3 
رام فلس ینام عدب بت وق بارا نحص رو لالام نا اعا ات ابا روا ماما تل بن مت نون مدا حم اہ 

لام ينوت يهام ةناجد دای وین لاء نادم دن عو نابح زان مرن بی لیکو نہ وہ وش ےمد کا الزياة 

7 اريم مناك بلج ى انالا ] | سنوت عات تحب ال نا با دار واه ام مالعا 

سیم اننا ,ات اما اکن و میا سس مھا یلیر بود لاست با الما لمن : 

5 در ہے ملس و ےی لے 1 


الا( تم سو و حم ,01۵ئ0( ایال 
پرہن ا امال چ ع اہ نابر 1920 لابج نام اعد وی وی ودرگ 
ات انت ذاش لا سا2 الانھولایسوی کے بے ہا بای وللت رق 

ی ساب کی خب و مرن رما رات وا ات تون افو 
باه علا تارا ا اا ابد وا لزور بار زبان وعندلاتک مرت الفلذع کی زار لسرم لصو 


صورة الصفحة الاو لی من النسحة الحجربة 


صورة النسخة اخجرية 


کچ كل 


۲ نامر[ 
از انا ات عملا راو مانامانا مرج ناڈ ا ءاحنا ان 1 سو مابلرو ای کی کا 


ابسن فار اعا کی ای اران ال بای وت الین رات ال ا لاصو ارم اون 0 


۹ ہی ناموت که :7 3 یرال SEHNE‏ حلا ون راڈ انا الما لیر وا DIS bala)‏ 


۳1 ندال رن دا وده ا2ال تراہم المع انب دان ابراه ول ملع وت‌وان ارجام( 2007 
رال IID‏ خاد الین : اردا سره تم ما ییاد دوم یرو از ۱۳92۳ مني لخم الا( ال ار 


۷ رها رال رس رادار لما ذا زائن لاوم اذا الرين ده 3 مارد الاو 5-00 1۳ اذا اد يجالا“ 


ور اب ده وتو و تی ادا دربب نامز مراد )ماوت الا بابر مال ما وا 


کرد 1 ما پا کات( او< جورن دا د کوان لشن 7 اناد تلو امد پیت غك ا راما ا الم زم مع 0 


5 


بان وت لعزم اعا انام رط ناو ار ا پاب 8 ناماو ام ونحل» ان را ےت 


رامخ تماما le ll‏ ا التو رماو 1 نم رود راو نما نامر با اراد لدع اولك 
رون ور ا نر نان دم نان درا الاد 8 21110 21 رارت لاا OC‏ 
لاد یھ داد رنارص )ارال 207 لين سكت للملاب 0 ی] + اع ay.‏ ب 


گس ةم یتمه ہو 5 10 ا مور 


٥‏ ۶ فا شوت فا و‌عزاپابپراانٹں شام 2 الا 
بن ولال ]ا سک اهن نين الى“ جن من IP‏ اتات رس دار تالم 80 
رتا تام ار ہے نا نول »الاما عن جات تال مامت داعوبا: دنو علا 1 
رادید یاف عن ها اون ون مرد اسان 27 ا انلا ا باراد سن ست 5 3 


۳۳ اد ۷ ۳۹ ۳ ٦‏ نات ان 41273 لس ید ماک بل LEAS‏ 


مرك زاس ذا تن الاک با اشوا مر لش يني ا رمام دان ملت اانا اام آ کے" 
0 3 0 


کر لايم سا ال 7 نیما رات[ ناد مر کت برا بل 


ماما فخ ھا 0پ ھی د لا لادم ھا 


تیم یا .ی اب لاو و لی 


1 5 
ا سا2 ان ال ردان مود هو علا ارات و ناش ا انا اط نال ۴ص۸ اگ ا ان 5 
اه كوت اگما راوتسا ال انز ناذا مني تو 7ت 


ا انا وشات امہ ین 


یارب ناما ایکون تساه بانیم الا ,نایارس سیب کا تی رین ےا الا 
ر مزالف ا2 لی سوا مج شید تور را يواوه ود 
ال 
حو نالعش زاف ی ف ااال اة التو رمحن افرااثا ایت بش ل[ ع اات لعا“ یھ مزاع ردو اشن 
ساب لا وت 7 1 ات 2اد بشما ات الا تک وا هو اه 0 اد الس وي مان 
رذ مات نال لاوج قينا وا مم ا و ۇلانات نف لور ت ا سس صاع سط 
کات ات سال باتك 80ت وتات رنب ناتوت دنع الا سا ا 
برا بل الکۃ ایرد نیا 
الہارران 2 0£( 2 


را حدادیرنا., الال اتات ایم ےو ساك تحص ال ع۶ ااا وترپ :ن الد ال اش دال1الر* 
0012 وان بای الع نا لاا دبای ںات بد كلاه نلف واه رات SEE‏ مض بات 
Lil‏ او دور بت ہل ناك يسآر نموا واي مایت( اناما لاق 
من و کاز هن نولم ۶ا رصم نات بانط دربتاه ور زا لعزم سن الام ناش 
7 0770ء تل رسلا ا ا بسا ان دور تج ہا هام شيا اکن 


تال ابالرثہرلی :1۱ راہ ادا ار :ساسا اعت ولد ستول راکچ اشام ایت 
اال لات 7 وس اكب تافتلا رت یا نع ات دنه 0 


صورة الصفحة الأخيرة من النسحة الحجربة 


امد لله نت العالین وصلی اله غلل عبات رآ الطاهرین . 
قد التمس می من تحب علي طاعته؛ وهو جناب سلدنا العالمء 
ومولانا جناب السید أبي القاسم ابن البرور السيد عباس» ابن 
المر حوم السید معصوم اللاهيجاني» جواب مسائل عرضصت له 
وليس فی قدرة على الجواب؛ لما أنا فيه من الأمراض العاودق 
والأعراض المراودة» ولقد أحببت أن تكون آتت إلي قبل هذه الأيام» 
الى عرضت لي فيها الالام لأقضي") حنابہ من جواب مسائله أقصى 
المراد» إلا أن أشير إلى بعض المطالب» اعتمادا على فهمه القوم؛ 
وإدراكه المستقيم, لأن الاقتصار في ا حواب بالنسبة إلى حالي الآن هو 
الميسور» وهو لا يسقط بالمعسورء وإلى الله ترجع الأمور . 
[التحقيق فى الاوعية الثلاثة وإطلاقها عند عامة الناس وعند 
المتكلمين] 

قال -أيده الله- : شيخنا أريد من حنابكم» وکرم بابکم؛ تحقيق 
الأوعية الثلاثة؛ من الأأبد”' والدهی والزمان؟ . 


. ف النسخة المخطوطة «لأقضي» غير موجودة‎ )١( 
. ف النسخخحة الحجرية «السرمد»‎ )۲( 


الرسالة الوعائية / للشيخ أحمد الأحسائي تل 


[اطلاقها عند عامة الناس] 

أقول : اعلم أن الأوقات بقول مطلقء وهو ما يجري على ألسنة 
كثير من الناس خمسۂ؛ الأزل والسرمد والأبد والدھر والزمان . 
[إطلاقها عند المتكلمين ومحل كل وقت وبطلان قولهم] 

وعند المتكلمين؛ أن الثلاثة الأول أوعية للقدع فالازل!'' : هو 
الأول. 

والأبد : هو الآخر . 

والسرمد : هو ما بينهماء وهما طرفاه» وهذا باطل؛ لأن الأولية 
إذا غايرت الآحرية كانتا حادئتین وما بينهما وهو السرمد حادث؛ 
وهو مسبوق بالغير» ومتعقب بالغیرں فيكون الكل حادثا . 

وأما غير المتكلمين» فلهم في ذلك أحوال واعتبارات» لا فائدة في 
آکثر ها : 


[الحق في المسا'لة عند اهل البیت 2 ] 

والحق الذي دلت النصوصء من أهل الخصوص لت أن 
الأزل هو نفس الذات البحت. وهو نفس الأبد قال أمير المؤمنين 
یه : رم تسبق له حال حالا فيكون ولا قبل أن يكون آخرا 
ویکون باطناً قبل أن یکون ظاهر/( . 
(۱) في النسخة الحطوطة «الأزلية» . 


(۲) في النسخة الخطو طة «دل» . 
(۳) هج البلاغت ص۰۲۳ ال خطبة : 1۵ . بحار الأنوار» ج٤ء‏ ص۸٣٠‏ -۳۷. 


التحقيق في الأوعية الغلاثة 


وٹی الدعاء عنهم بل : (اللهم أنت الأبد بلا مد( . 

وا حاصل؛ الأزل والأبد شيء واحد بكل اعتبان ۳ اس تد 
الحق لك فلا يدرك الأزل والأبد معن غير ذات ا و تنا 
يلزم تعدّد القدماء وهو بالعبارة الظاهرة . 

وعلی ا حقیقة يلزم القول باحال؛ لأن فرض التعدّد أو التععلدد» 
نما هو في المکنات» ویستحیل في الوحوب؛ لاستلزام ذلك اخلول 
والشمول والظرفية . 
[السر مد محله والسایق وامتا خر عنه] 

وآما السرمد؛ فهو مسبوق بالغير» وملحوظ فيه الامتداد 
والاستمرار» وهي صفات الحوادث» ولکن لا آرید منه عدم التناهي 
لا في نفسه ولا إلى غيره» کان مفارقا للزمان والدهرء لانتهائهما إلى 
غيرهماء ومبائنا لزل, لکونه مسبوقا ٹر ولازل لسیس مسبوقا 
بالغير. 

وقولنا : إن السرمد لا ينتهي إلى غيره» مع أنه مسبوق بالغير؛ 
نريد به إن السرمد هو ظرف ا شیئق وليس قبله شيء من المکنات» 
فيجوز أن ينتهي إلى الأزل؛ لأن الحادث لا ينتهي إليه؛ ولا يصح أن 
ينتهي إلى الأزل؛ لأن الحادث لا ينتهي إلى القديم» وإِنّما ينتهي إلى 


)١(‏ مصباح المتهجدء ص۳۳۲ء قي دعاء يوم الأربعاء . جار الأنوار» ج۸۷ء 


ص۱۹۰۵ء دعاء أخر يوم الأربعاء . 


الرسالة الوعائية / للشیخ أحمد الأحسائي تمل 


مثله» كما قال أمير المؤمنين له : (انتهى المخلوق إلى مثله وا جاہ 
الطلب إلى شکله" فحيث ۸ يكن في الإمكان قبله غيره» كان 
منتھیاً إلى نفسه» وهو في نفسه غير متناه» فصح قولنا : أنه لا یتنامی 
لی نفسه ولا إلى غيره . 

ومعين کون ما لا يتناهى قي نفسه» ولا إلى غيره؛ ظرفا المع 
إن المشيّئة إنما تعلقت بالإمكان الراحح» وهو لها الذي تقرّمت به 
تقوم ظهورء والإمكان غير متنا بل هو ممت مترام إلى غير النهاية» 
ولا يقف إلى حدٌّ مثلاً إمكان اك لاقراق ور له آن یلبس 
كل صورة بلا فاية» فيكون عقلاء ويكون روحاء ويكون نفسآه 
ويكون طبيعة» ويكون مادة» ويكون صورة» ويكون جسماًء ويكون 
نوراء ويكون منیراء ویکون حيواناء وإنساناً وملکاه نیا وشيطاناء 
وسماء وأرضاه وجنّة وناراء وهكذا بلا غاية ونماية؛ وكل ذلك 
بالمشيئة» فكان امتدادها في جميع الأزمنة والدهورء والأحجناس 
والأنواع» والأصناف والأشخاص» وجیع أجزاء الأشياءء من كل 
شيء و اه لأن الأفراد الي عکن أن تصدر من إمكان واحد بلا 
هاية» مع تباین أوقاتھا وأمكنتهاء ورتبها وجھاتھاء وكميّاتًا و 
وأوضاعها وكتبها وآجالهاء ومع تراضیها إلى غير النهاية» وتقدم 
بعضها على بعض, تتعلق ها المشيّئة في آن واحد» كما أشارت إليه 


(۱) هذا جزء من الخطبة اليتيمة لأمير المؤمنين طلِتَء وهي محفوظة في المكتبة 
الوطنية في طهران» ضمن بحموعة رسائل رقم «ه هلاع»» ص۲۸۷ . 


أحبارهم مق في معن قوله تعال : الرَحْمَنْ على اعرش 
استوی)”'؛ يعن من كل شيء فليس شيء آقرب إليه من شي 
فهذا معن السّرمد» بأنه الوقت المستمرٌ» الذي يكون آنه الواحد» 
يطوي المتعدّدات» مع تباین آمکنتها وأوقاتھاء من غير تکثر في انبساطه 
عليه عد تن اقعل ها من جهسه» ول تمد لا وی ولا 
صوري» ولا مثالي ولا جسمان» وان تکثرت الاشیای و تعدّدت من 
جھتھا في أنفسهاء عند تعلق الفعل بھاء وتباينت وتباعدت» بحلاف 
الدهر؛ فإنه يتكثر ويتعدّد معنوياًء بما حل فيه من العقول» وصورياً سما 
حل فيه من النفوس» وب رزخیا عا لحق ما حل فيه من الأشباح . 
وبخلاف الزمان؛ 0 0 
وطی السرمد للأشياء المتعدّدة التفرّقة بطي اللشية ولا 
كيف لذلك؛ لأن الکیف من آناره ولا يجري عليه ما هو 


2 و و 
| 


جرا . 
ثم اعلم أن السرمد وقت الفعل المسمى بالمشيئة» والإرادة 
والابداع والاعتراع و مکانه الامکانات الراجحة» وم الامکانات 
الكونيّة؛ فهي ظھوراتھا التحصصة بالقیودات الشخصة لماء وتعيناقها 
باکوانھا وقیودها . 
والسرمد أیضاً وقت للأفعال التعلقة بھاء إلا أنه في الرتبة الإمكانيّة 
وعاء للفعل؛ ولمتعلقه من الإمكانات العلمیّة وتعاقبها فيه سرمدي . 


(۱) سورة طه الاية : ه . 
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وأما في الكونية؛ فهو وعاء للفعل یتجنّس ویتنوّع؛ ویتضخّص 
بتجتّس الفعلء وتنوّعه وتشخصه مبرء في كلها عن الکیف . 

واا متعلّقات هذه الأفعال الک کت فوعاها اللّهر والزمان» 
والبرزخ الولف منهماء لأَله وعاء لفعل نفسه. ولما تقوم به الفعل في 
أصل تحققه» فإذا تعلق بشيء من الوجودات القیّدةء اختص الس رمد 
بالفعل دون المتعلّق» لا إن ظرفيّته للفعل حینذ بنسبة ذات الفعلء في 
التجتّس والتنوع والتشخص؛ لان تحنس الفعلء وتنوعه وتشخصه 
ہی لها لول تیا اف اغا رھ علنسی الک نه 
وتعلقه به ولا فهو في نفسه مبرء عن ذلك کله إذ محل السرمد لا 
يتقدّر الا بتقڈر الحال» علی آن ظرفیته إِلّما هي بالاعتبار» لعدم الغايرة 
بينهما إلا بالاعتبار» فهو معه على ا حال الامکان لو وٰذا كان 
متعلقات الفعل في الراحح مغايرة ها بالقوق وقي الساوي بالفعل» 
لأن الوقت والکان متساویان في الّسبة إلى الشيء فلا یکون السرمد 
وعاء لشيء من الأكوانء ولا لكان من متمّمات قابلیتها . 

ویلزم منه کون الفعول مركبا من المشيّكة» كما يقوله بعض 
الصوفیة( ‏ وهو قول لضرارء كما حکاه الرضا سه حين قال له 
سلیمان الروزي : الارادة هي الانشاء؟ . 


(۱) الصوفية ما استعمالان : «الأول : أن القصود من الصوفية هو کل من التزم 


€ 


التحقیق في الأوعية الغلاثة 


قال : (يا سلیمان هذا الذي عبتموه على ضرار وأصحابه. من 
قوم : إن كل ما خلق الله ئل في ماء أو أرضء أو بر أو بجر من 
كلب أو خنزيرء أو قرد أو السان أو دة إرادة الله وان 
إرادة الله تی وقوت. وتذهب وتأكل وتشرب» وتنكح وتلسد 
وتظلم وتفعل الفواحش» وتكفر وتشرك فنبرأ منها ونعاديهاء 
وهذا حڈھام!' . 

آقول : آراد سلیمان بقوله : هي الانشاء إنھا هي ۳ يعي 
الفعولات ومن الضرورة أن الفعل غير الفعول وإن كانت هيئة 
الفعول مشابة طيئة تأثير الفعل فيه . 

وا حاصل؛ أن السرمد وقت تعلق بالفعل» لیس قبله شيء مکن . 

ومثال مثاله» و آية آيته» ودلیل دلیله؛ الزمان في الأحسام فاعتبروا 
يا أولي الأبصارء على أن السرمد ملازم للإطلاق» کالفعل إذا تعلق 
الفعل بالمقيدات» المتمايزات المتعاقبات» انسلخ مع انسلاخ الفعل عن 
القيود» والتمايز والتعاقب في ذاتهماء وبقيت المتعلقات ملزومة للتمايز 


و الثاني : أن المقصود هو من يعتقد بالاتحاد ووحدة الوحود» وغير ذلك» . 
نقلاً عن شائع الا لور ام ص35 باحتصار] ‏ 

)١(‏ التوحید» ص44۱ ح۱ء باب : 55 ذكر جلس الرضا لت مع سليمان 
المروزي متكلم حراسان عند المأمون في التوحيد . نور البراهين» ح٢‏ 
ص٤٦۹٦‏ . مختصر بصائر السدزحات» ص١٤۱‏ . بحسار الأنوار» ج١٠‏ 


ص۲۹ ۰۳ 36 باب : ۱۹ . 


والتعاقفب. العنویین في ا بروت: والصوريين في اللکوت. 


وا چجسمانیین في اللك . 

وإتما كان السرمد ملازما للاطلاق کالفعل؛ لان تغایرضا اما 
هو بالاعتبار» إذ ليس نم تركيب إا بالاعتبار(گ وما دون ذلك 
فتركيبه حقيقي» سواء كان عقلاً أم نفساء أم حسما . 


[الدهر محله ووقته والسابق والمتااخر عنه] 

وأمّا الدهر؛ فهو وقت للمجرّدات عن المادّة العنصرية» والدة 
الان سواء کان عدوا عن الصور مطلقاً کالعقول» ا عن الصور 
التامّة کالارواح أم غير جرد عنها کالنفوس» وهو قار الذات» ظاهرا 
على نحو قرار ما فيه من ا حرداتء ععین أن فيه التعاقب والتّمايز» 
والترقي واغبوطه في کل من الثلائة بحسبهء إا أن ذلك في العقسول 
معئ» وقي الأرواح رقيقة» وقي النفوس صورة . 

وأمّا في باطن الأمر فهو وما فيه من ابحردات» يجري فيها ما يجري 
في الأحسام؛ من التجدد والتقصي حرفا 4 أن ذلك حفي 
وبطيء؛ لسعة ذلك الوقت وشرفه . 

والعقول والأرواح؛ والنفوس باطن الأحسام» ومکائها باطن 
مُکان الأخسام”"» ووقُھا باطن وقت الأجسام؛ يعي الزمان 


. في النسخة المحطوطة «إذ ليس ثم تركيب إلا بالاعتبار» غير موجودة‎ )١( 
: في النسخة المخطوطة «ومکافا باطن مکان الأحسام» غير موحودة‎ )۲( 


والأجحسامء وأمكنتها وآزمنتها ظواهر لتلكء ومراکب نا لات 
المصنوعات الما تتقوّم بالبواطن والظواهی الا أن ذلك في کل شیء 
بحسب حاله» من العوا م الثلاثة . 

ولا يقال : آنه كما كان عا م الجبروت واللکوت مرتبطاً بعالم 
املك على نحو ما ذكرتم» يكون عام الأمر بينه وبين عا م الجبروت» 
لأن هذه النسبة يكون عا م الأمر الذي هو الوجود الطلق باطنا لعا م 
الجبروت؛ لأن هذه النسبة إنما كانت بين عوالم المفعولات الثلافت» 
لاحتياجها إلى ذلكء فانھا لا یستغیی بعضها عن بعض» كما أشار إليه 
أبو عبد الله لاه في باب حدوث الأسماء من الکایی قال طسو : 
(فأظهر منها ثلاثة ا ماء؛ لفاقة ا لق الیهاء وحجب واحدا منهال 
وهو الاسم الکنون المخزون ... إل . 

فالثلائة الأسماء الى ظهرت؛ يراد منها الإشارة إلى عالم 
الجبروت» وعالم اللکوت: وعالم الملك . 

والاسم اححوب"؛ هو عام الأمی ععین آأن انحدّث لپن 
منه» فلا يظهر لا به لا فيه؛ لأن الصنوع لا يتركب من الفعلء ون 


)١(‏ أصول الکافی ج١ء‏ ص۰۱۱۲ ۰۱2 باب : حدوث الأسماء . التوحید؛ 
ص ۰۱۹۰ ۳2 باب : ۲۹ . بحار الأنوار» جع ص۰۱۲ ح۸ . تفسیر 
نور الثقلین» ج۳ء ص۰۲۳۲ ح١۷٤‏ . 

(۲) لقد شرح الصنف ويل لهذا الاسم احجوب. والأسماء الثلاثة» وغیرها مسن 
الحديث الوارد أعلاه» في كتابه : «الأربعون حديئاً» ص۲۷ء تحت عنوان . 
الحديث الأول في حدوث الأسماء . 
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5 عنه» فلأجل الاحتياج في بعض الثلاثة إلى بعضء تشضاهت 
آوقانما وأمكنتهاء كما تشابھت ذوائها؛ وان احتلفت في حقائقهاء 
بخلاف عا م الفعلء أما معت ما قدّمنا؛ من أن أوقاتھا تتمایز بنسےة 
تمايزها وتمایز متعلقاتهاء ولم يتمايز وقت الفعل بتمایز متعلقاته كما 


و 


مر 
فالزمان امتداد مدّة انتقال الجسم إلى الأمكنة" الظاهرة العقليّة 
أو مکثه فيها . 


والدھر باطنه وروحه» وهو امتداد معنوي» مدد انتقال العف 
ا حرٌّدة إلى أماكنها العقلية» أو مکٹھا فیها . 

وامتداد روحانء لمُدّد انتقال المُضمَغ ا ردق إلى أماكنها 
الرو حانیت أو مكثها فیها . 

و امتداد صوريء لدد انتقال الصور النفسانية احردة إلى آماکنها 
النفسانية» أو مکنها فیها . 

ومع مدة انتقال العقول إلى أماكنها؛ أنھا في ترقیها في مرانب 
ظهورات الأفئدة» وقرها إليها بالتخلق بأخلاقهاء أو تعلمها منهاء بخلع 
بعض قيودهاء وعحو بعض إشاراتھا تسبح في تلك الأفلاك حتی 
تصل إلى أقرب مقام من مقامات الأفئدة» وتختلف مدد الوصول 
باحتلاف قابليات العقول» وفي تنرّها في ظهورها بالأرواح» إلى أن 
تتحقق المظاهر» وتختلف مدد التنضزل اا كما روي في نور قلب 


. في النسخة الحطوطة «أمكنة فيها»‎ )١( 


فيد لت ين تسژّل ال نور روح علي اه في مانین أف 
سنة وذلك ما روی جار بن عبد الله الأتضاري» قي تفسیر قوله 
تعال: کنشم خر اة حرجت لاس مرن بِالْمَعْرُوف وتنهون 
عن المنکر 4( قال : قال رسول الله ّل : (أول ما خلق الله 
نوري, ابتدعه من نوره» واشتقه من جلال عظمته؛ فأقبل یطوف 
بالقدرة» حتى وصل إلى جلال العظمة. في ثمانين آلف سنة ثم سجد 
له تعظیما ففتق منه نور علي ياه فکان نوري حيطا بالعظمة, 
ونور علي حیطا بالقدرة . 

ثم خلق العرش واللوح» والشمس وضوء النهاں ونور 
الابصار. والعقل والعرف وأبصار العباد. وأسماعهم وقلوشم. من 
نوري ...لخ" . 

وكتنزل أنوارهم لت إلى أرواح الأنبياء َء في ألف دهر 
وإلى أرواح المؤمنين في ألف ألف دهر . 

وكذلك مدة انتقال الأرواح في ترقيهاء إلى مَرانسب ظهورات 
النفوس» وقي تنزلاقا في الواد وجواهر افباء . 

وكذلك مدد انتقال النفوس» في ترقيها إلى مراب ظهورات 
الأرواح» وقي تنزلاتها بالطبائع . 


. ۱۱۰ : سورة آل عمران الآية‎ )١( 
. ۲۸ جار الأنوارء ج07 ص۰۲۲‎ )۲( 
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وكذلك مدد انتقال الطبائع» في ترقيها إلى مراتب ظهور النفوس» 
وقي تنزّلاتما بالوات وجواهر اطباء!'' . 

وهكذا كل شيء بحسبه ف ترقيه وتنزلاته» وق مکنه, وكلها 
مدد الدهرء الا أن لطيفه في العقولء ومتوسطه في النفوس» وكثيفه في 
جحواهر امباء . 

وما في الأرواح والطبائع» من الدد الدهريّة» برازخ بین اللطائف 
والکثائف . 

و ما قلنا في الزمان : أنه امتداد مدة انتقال الجسم إلى الأماكن 
الظاهرة؛ لأن الکان ا حقیقی للحسم لا یفارقه؛ لأنه من مشخصاته 
وهو البعد الخلوق الذي شغله ال حسم باحصول فيه ولا يدرك 
کوثه مخلوقاء إِلّا بنظر الفواد. وذلك لأن تصوّره يحصل فیما لو فرض 
عدم ا حسم كان موضع حجمه فارغاء وحینذ يتوهّم كثير أنه مر 
اعتباري» ولذا فسّروه باه البعد الوهوی الني تشغله الاحسام؛ 
بالحصول فيه . 

وبعض فسّرہ''' بأنه اعد ا جرد ...إلخ؛ يعن موجود ولكنه 


)١(‏ في النسخة المخطوطة «و كذلك مدد انتقال النفوس» قي ترقيها إلى مراتسب 
ظهورات الأرواح» وني تنزلاتها بالطبائع . 
وكذلك مدد انتقال الطبائع» في ترقيها إلى مراتب ظهور النفوسء وی 
تےّلاتھا بالموادٌ» وجواهر الحباء» غير موجودة . 

(۲) ف النسخة الخطوطة «فسر» . 


اللوح ا حفوظ تعريفه والنقوش التي فيه 


ليس من عا م الملك؛ وإِنّما هو من عا م اللکوت وهذا كلام“ ليس 
على ما ينبغي؛ لاه إن أراد أنه كذلك قبل حلول الجسم فيه فصحیح» 
ولكنه حيتئذ لم ينزل من الملكوت» وكذلك الجسم الحال فيه» فإنه 
قبل الحصول في المكان والزمان في جوهر افبای وهو آحسر 
احردات قبل المثال . 

وإنما ترلا في الملك» حین تعلق به مثاله» وحل في الکان» وحسین 
حل فهو کان تقال واخل حسمانیین ق الف فسبحان من شف 
وشغله بالجسم ا حال فيه» رأفة و رمة له . 


[اللوح المحفوظ تعريفه والنقوش التي فيه] 

قال -أیده الله- : لسن ا حفوظ ولوح الحو والائبات : 

اعلم أن لوح احفوظ؛ جوهرة من زمرّدة حضرای کتب الله فيه 
بقلم کلمته ما شاء من خلقه» وما فيه من النقوش؛ هي آحاد 
الموحودات» فمن الکتوب فيه جواهرء ومنه صور ومنه طبائع» و منه 
مواد و منه آشبا ومنه أجسام» و منه آعراض؛ کا حرکات والألوان» 
و امیثات والنمو والذبول» وما أشبه ذزلی) : 


(۱) في النسخة المخطوطة «لیس من عام الملك» وإلما هو من عا م اللکوت؛ وهذا 
کلام غير موجوده . 
)۲( وجاء في حموعة الرسائل ا لد الأول في الصفحة رقم : «۲۷۷». لتلميذ 


المصنف وش ؛ السيد کاظم الحسيي الرشي تل کلام عن حقيقة اللسوح 
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و ا حفوظ ما نصه : «أقول : حقیقة اللوح ا حفوظ؛ حوهرة نورانیف شفافة 
براقة» من زمردة حضرای مأحوذة عن تحت جبل الأعراف في أعلى الفردوس 
في الحنق خنها آلف آلف شب وسعتها ما بين المشرق الأول» والغرب 
الأول» عند بدو الوجودہ الذي یظهر في العود عند الکشف والشهود 
وعليها تمثال كلما خلق الله تعالى في عالم الأكوان» قد نقشها كاتب الأزل 
بقلم الإحتراع» الذي هو غصن أخذ من شجرة الخلد» من مدد بحر صاد؛ 
أي : المدد الأول في الدواة الأولى» أي : القابلية الأولى» فانتقش جميع ما 
كان وما يكون فيها إلى ما لا فاية له في الأكوار والأدوار وما يحصل 
احتلاف الليل والٹھارء في الأعلان والأسرار» من الظلمات والأنوان فحف 
القلم» وختم على فيه فلم ينطق أبدا . 
وجميع التماثيل والصورء والمياكل والأشباح المنقوشة في ذلك اللوح» الجوهرة 
احردة البسيطة» كلها حدود بسم الله الرحمن الرحيم» بل الأصل الذي تفرع 
عليه تلك الفروع كلهاء هو البناء في هذه الكلمة المباركة» فافهم الاضارق 
ولا تقتصر على العبارة . 
وأما ظاهره فاعلم أن اللوح المحفوظ؛ فهو العالم الكلي ما فيه فإنه لوح قد 
نفس" فيه كلها کرت رتا كاف فان نا يكون قن كان قد کرت إل أن 
الخلق من جهة عدم أحاطتهم» وعدم كليتهم وبجزئیتھم لا يحيطون بكُلّها 
علما دفعة واحدة ولا يقدر على تلك الاحاطة 0 الخارج عن دائرة الأكوان 
في الوجود المقيد ٠.‏ 
فالعا فو الکتاب الاک وهو الذي آراد سبحانه بقوله تصال : ول 
شيء أحْصيتاه في إمَام مين سوه یس الایة :. 1[ لقد اح 
وکنب 27 ہہ" تعالى» في ملكه على سبيل 
التفضل .. 


الوح ا حفوظ تعریفه والنقوش التي فيه 


و وآما باطنه ... فاعلم أن اللوح احفوظ هو صدر الإمام ايء وهر 
الكرسي الذي وسع السماوات والأرض» وهو الامام البین الذي قال تعال 
: #وكل شيء أخصتا می حْصِيْنَاة في إِمام مين [سورة یس الآية : ۱۲]ء وهو 
الكتاب الأكبر الأعظمء الذي فيه علم الله سبحانه» قال تعال : قال عَلْمُهًا 
۸۰۰۷۷۹۷۶۷۹۹8 
وقال تعالى روب سا تب و 
کناب ٩‏ . [ [سورة ا حج الاية : . 
وقال تعال : #إقذ غلما ما تنقص 5 منهم وعندكا کتاب حَفيظ 4 . 
[سورة ق» الاية : > 1 
والکتاب في هذه الواضع كلها هو الامام سال ؛ لقوله تعال : هذا 
کتابا ينطق علیکم بالحق إا گنا تسح فا کشم تفملون 4 . [سسورة 
الجائية ید : ۹ ۱ ۱ 
وقد تواترت الأخبار بأن هذا الكتاب هو أمير المؤمنين یس حين يقرأ 
أعمال الخلائق عليهم يوم القيامة» وهم ينظرون إلى صحائف أعمالهم؛ وهو 
شاف على الوسيلة منبر البي بر 
فاللوح الحقيقي هو صدر الإمام سا أولاً وبالذات وإنما كان كذلك؛ لأنه 
الواسطة في الإنجادء والباب الأعظم لتمكن الإيجاد للانونحاد والفيض 
الإيجادي لا يتعداه أبداء ولا لم يكن أول ما حلق الله تبارك تعالی» وهو قوله 
شاه : ربكم فتح الل وبكم يختم) . [عيون أخبار الرضا عاف ج٢‏ 
صه 07٠١‏ زيارة أخرى للرضا علي بن موسى اه وجميع الأئمة ما ] . 
وقوله اه : (إن ذكر الخير كنتم أوله وأصله وفرعه ومعدنے ومأواه 
ومنتهاه)» وهو قوله تعالى في الحديث القدسي : (ما وسعني أرضي ولا 


سمائيء ووسعني قلب عبدي الزمن) .[عوالي اللالب ج٤ء‏ ص۷] . 
© 
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اطبقات الوح الحفوظا 

واللوح ا حفوظ ثلاث طبقات؛ الأولى : فيها جزئیات ا حبروت . 

والثانية : فيها حزئیات الملكوت . 

والثالثة : فيها جزئیات الملك» مثلا هو كتاب مسطورء فزيد 
وعمرو وبکر''' حروف فيه» والجبل حرف» والبحر حرف» وال 
حرف وافواء حرف والغيم حرف والمطر حرف» وكل قطرة 


حرف و کل شجرة حرف وکل غصن حرف؛ وکل ورقة حرف 


ي والإمام اه هو العبد الومن الذي وسع قلبه جميع العلوم الاغيق والخزائن 
الصمدانية . 
وأما تأويله : فاعلم أن اللوح احفوظ هي النفس الكلية» وهي الكتاب الذي 
لا يغادر صغيرة ولا كبيرة إلا أحصاهاء وهي الباء في البسملة» كما قال الني 
يليه : (ظهرت الموجودات من باء بسم الله ال من الرحيم) . 
فالقلم هو العقل واللوح هو النفس» والعقل هو أول ما خلق الله سسبحانه 
والأشياء كلها فيه مذكورة بالإجمال» ويفصل في النفس وينبسطء وهو اللوح 
الجامع لكل ما كان وما يكون إلى يوم القيامة» إذا ليس هناك امتداد زمان 
من مضى» وحال واستقبال ليتطرق فيه التدريج» فكل الأشياء أشباحها 
وهياكلها الذاتية قد نقشت فيهاء ومنها يظهر في الوحسودات الزمانية 
متدرحة . 
ومثاله : أنك إذا أردت أن تصنع سریرا مثلاء تتصور صورته في خيالك ثم 
تظهرها في الخارج» فلولا تلك الصورة الخيالية ما آوحدت الأمر الخارحيء 
فكذلك الأشياء قد نقش الله تعا ی أصوضا وذاتھا ووجهها .. . 

(۱) في النسخة المحطوطة «وبکر» غير موحودة . 


اللوح ا حفوظ تعريفه والنقوش التي فيه 


وهكذا حال جميع أفراد الملك؛ من الحركات والهيئات7" . 

والأمثال حال قیامها .عوصفاقاء وأمّا بعد الصاف موصااتا 
بشيء لا يجامعها ُمحى من هذه الطبقة» فتغيب عن حواسك 
الظاهرة» وتثبت في الطبقة الثانية» الى فوقها من اللکوت فتضاهدها 
هنالك مكتوبة بشبّح مکانھا وزماها . 

وییان هذا؛ انك إذا  "ٰ‏ 4 2 
فرض الصبح مثلاء رأيته هو وعمله في هذا المكان والزمان بصرك 
لأن الجميع في الملك» فإذا انتقل إلى حالة أخرىء امحت الحالة 
الأولى» من هذا اللوح الملكي» فغابت عن بصرك إلى اللوح اللکوتي 
فتشاهدها بخيالك هنالك؛ يعن تری مثال زيد في المسجد ا ملکوتي يوم 


(۱) وجاء في مجموعة الرسائل؛ للسيد كاظم الحسيي الرشي نل في المحلد الأول 
الصفحة رقم : (۲۷۸)ء کلام عن حقیقة طبقات اللوح ا حفوظ+ ما نصه : 
«ومذا اللوح على ثلاث ورقات؛ الورقة الأولى : فيها كتابة الذوات» 
والحقائق واللطائف» من الأفئدة والنفوس» والطبائع والواد» والأجسام قد 
نقشت هذه المراتب بأحوالها وكينونتها الذاتية» في الورقة العاليا وهي الأولى. 
[الورقة] الثانية : فيها كتابة الصفات والإقتضاءات» والنسب والاضافات 
والقرانات» وسائر الأحوال العارضة للأشياء» من جهة التوصيفات» وأنحاء 
الإضافات» وفيها ثبت الأعمال الى تكتبها الملائكة والحفظة . 
[الورقة] الثالثة : فيها كتابة الأشباح والمثل -بضم الشساء- النتزعة من 
الورقتين الأوليتين» ما في المرايا والأذهان والعقول. وسائر المدارك والمشاعر . 
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فقولنا : بشبح مکافا وزمانا!''؛ نريد اھا معلقفة وت انا 
اللکوتیق لن ال تُشاهد أمُثلة ما رأیت بعينك کتبها قلم القدر في 
اللوح في الطبقة الملكوتية» بعد ما سارت عنها الطبقة الملکیّة' لأن 
الزمان سریع التقضي. والذهر قار بالنسبة إلى تقضي الزمان . 


ما يمكن ویستحیل محوه من اللوح المحفوظ ومثاله] 

ثم اعلم أن هذا اللوح» الشار إليه بطبقاته الثلاث» منه ما 
يستحيل حوہ؛ ومنه ما يمكن محوه ولا عحی» ومنه ما یعحی . 

فالأوّل : ما کتب: فانه خین کتب يستحيل ألا یکتب» وهذه 
الدقة حف القلم فيها . ۱ 

واليي : ما کنبء وعکن أن یمحی ما کتب؛ ویکتب ضته 
ولکنه من جهة الحكمة» وما حفت عليه" الكلمةء والکرم الابتدائي 


)١(‏ في النسخة المخطوطة «وبيان هذا؛ أك إذا ریت دا ف الخد یسوم 
السَبّت» يصلي فرض الصبح مثلا رأيته هو وعمله في هذا المكان والزمسان 
ببصرك لأن ا حمیع في اللك. فإذا انتقل إلى حالة آحری» انمفحت الحالة 
الأولى» من هذا اللوح الملكي» فغابت عن بصرك إلى اللوح اللکوت 
فتشاهدها بخيالك هنالك؛ یعیٰ ترى مثال زيد في المسجد ال ملکوتي يوم الجمعة 
5 
فقولنا : بشبح مكافا وزمانما» غير موجودة . 

(۲) ف النسخة المخطوطة «الملكوت» . 

(۳) ف النسخة المخطوطة «وما حفت عليه التكملة الكلمة» . 


اللوح ا حفوظ تعريفه والنقوش التي فيه 


لا بمحى ولا يغيّر وذلك مثل إشقاء السعداء الصالحين المطيعين لله 
تعالى» وإسعاد الأشقياء الطالحين العاصين لله تعالى» فإنه سبحانه قادر 
على ذلك» ولكته غا ا 

والغالث : ما عحو ویغیر ويثبت» وذلك با قدّر من الأسباب» 
والوانع الق اقتضتها ا حکمة الاهیّة من الابتلاء والاختبار لانتظسام 
التکلیف''' . 


(۱) وقال السيد كاظم الحسيئ الرشی تل في بحموعة الرسائل احلد الأول؛ 
في الصفحة رقم : «۲۷۸»» کلام عن حقيقة ما عحی ويثبت في اللسوح 
احفوظ وما یستحیل أن عحی وما عکن أن عحی؛ ما نصه : «وکل من 
هذه الثلائة الأوراق یشمل على ثلاث صفحات؛ الصفحة الأولى : فيها 
مكتوب من الأمور ا حتومق الي لا يمكن تغييرها وتبديلهاء وتلك ما وقع من 
الأحوال الثلائق إذ بعد ما وقع يستحيل أن لا یقع» فنقش وكتب الوقوع؛ 
ويستحيل محو هذه الكتابة» نعم يمكن و الواقع وإثباته؛ أي : تغييره على 
حسب مقتضى علمه تعالى . 
[الصفحة] الثانية : ما كتب فيها من الأمور الحتومة» الي عکن تغييرها 
وتبدلهاء أي : محوها وإثباتھاء لکن الحكمة لا لتقتضي ذلك من جهة وعد 
اللهء ولا خلف الله وعدهء وذلك كإسعاد الأشقیای وإشقاء السسعداء من 
الأنبياء والأولياء وأمثالهاء ما جرت ا حکمق وسبقت المشيئة» ونفذت 
القدرق بإيجاده وإحداثه . 
[الصفحة] الثالغة : ما كتب فيها من الأمور الشروطة فإذا تمت الشرائط 


حتمت. وإلا جوز وقوعها وعدمه . 
چ 
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مغاله : أن زیدا یفارق المعصية» شال سش نات الاخي 
الذي به قوامه وبقاژه فیتقڈر بقاء قواه الى ما حياته مس سنين» 
فتنظر الملائكة ال وکلون به وبقواه, فینتقش في نفوسهم أنه يعيش 
مس سنين» وربّما تاب زيد» وندم على ما عملء فاد الححاب 
ا حائل بینه وبين المددء فیقوی اتصال الدد به فيتقدّر بقاء قواه مسين 
سنة» فتنظر تلك الملائكة الوکلون به» فينمحي ما كان في نفوسهم 
قبل» وينتقش مكانه في نفوسهم أنه يعيش مسين سنة . 

ومثاله في انحسوس وهو منه آیضاء لو كان جدار مسبت من 
الطين» في أرض رخوة فإك إذا تأمُلت فیه انتقش في ذهنك أنه 
يبقى مس سنين ثم ينهدم؛ لأنه من الطين فی أرض مترمٌّلة رحوة ثم 
بعد حین أتى صاحبه ورجبه باحص والصّخرء من أمامه وخلفے؛ 
وأحكم نار ار ف تلق افك مان كمالك سا ها 
وانتقش فيه أنه ییقی مسين سنة مثلاء فقد كتب الله سبخانه ما قدّر 
من الموانع» في ترکیب بنية زيد .معصيته أنه يعيش مس سنين» وكتب 
في نفوس الملائكة بمشاهدقم لبنية زيد أنه يعيش مس سنين . 


٭ وبمجموع هذه الأمور التسعة مكتوب في كتابين؛ كتاب الأبرار في عليين» 
وا ذراك ما علَيُونَ © کاب شوم © يَسْهَدُه رون . [سورة 
المطففين» الآيات وص ١‏ 
الثاني : کتاب الفْجًار في سین . [سورة الطففین الآية : ۷] . 
فمجمو ع آوراق هذا اللوح الأعظم ثمانية وعشرون ورقة.. . 


القضاء والقدر تعریفه عند القوم وعند الصنف تال 


وکتب سبحانه في بنية الجدار» بتساهل بانیه وواضعه ‏ الأرض 
الرخوة» أنه ییقی مس سنین ثم ینهدم . 

فلمّا تدا ركت زید رحمة الله ك وتاب وقوي اتّصال الدد بسه 
کتب الله سبحانه في بنيته بذلك السبب. القتضي بتقدیره أنه 
يعيش مسين سنة» وکتب في نفوسهم عشاهدقم لبنیته أنه يعيش 

ونا گلافی صاحب الحدار ما قضّر في بنائه» کتب سبحانه ما قڈر 
من السببء القتضي لذلك أنه يبقى ا حدار مسین سن وكتب لي 
نفسك ما شاهدت» من أحكام بناء الجدار» أنه ییقی سین سنة» 
و آثبت في نفوس الملائكة نفسك با آوفقکما علیه فبنية زيد» وبنية 
ابحدار» ونفوس اللائکة» ونفسك في الحالة الأولى : آلواح انحو» وف 
الحالة الثانية : آلواح الإثبات» فهذا من ذلكء فافهم . 


[القضاء والقدر تعریفه عند القوم وعند امصنف دل ] 

قال -آیده الله- : والقضاء والقدرء وعام الذن وما یلائمه من 
الكلام» في الشقاوة والسعادة الأصليين» وان الثانیة" : كيف تلائم 
مقام التكليف» وما يترتب عليه من العذاب؟ . 

اعلم أن القضاء والقدر في اصطلاح القوم» غير ما اصطلحت عليه 


أنا» لأن القضاء عندهم سابق على القدر؛ وهو عباره عن وجود جمیع 


. في النسخة الحجرية «الثانيتين»‎ )١( 
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الوحودات" في العام العقلي» مجتمعة بحملة على سبيل الابداع . 

والقدر وهو عبارة عن وجودها في الواد الخارجيّة» مفصّلاً واحدا 
بعد واحد . 

وربما جعل بعضهم القضاء من أحكام الوجحوب. فقال : القضاء 
علمه ا حیط بكيفية العلومات وقال : آشرف صفات الذات» هو 
العلی وهو القضاء وا حکم؛ وهم في ذلك تحدسات وظنونات؛ 
استنبطوها ما عرفوا من آنفسهم وقاسوا ها صفات الحق -تعالى 
عن ذلك علوا کبیرا- . 

وأَمٌا عندنا؛ فالقدر سابق على القضای ون القدر هو وضع 
الحدود وامندسة. والقضاء إتمام الصنع» ونظمه على ما هو عليه في 
الوحود الخارجيء كما هو طريقة أهل العصمة ل ومن الأخبار 
الجامعة لبيان القدر والقضاءء وما قبلهما من المراتب» ما رواه في 
الكافي بسنده» قال : سكل العا لم مس كيف علم الله؟ . 

قال : (علم وشای وآراد وقڈر وقضى وأمضی, فأمضى ما 
قضی. وقضى ما قڈر وقڈر ما آراد. فبعلمه كانت المشيئة, 
وعشيئته كانت الارادق ويارادته كان التقدیں وبتقديره كان 
القضای وبقضائه كان الامضای فالعلم متقدم المشيئة, والمشيئة 
ثانية, والإرادة ثالثة. والتقدير واقع على القضاء بالإمضاء . 


. ق النسخة المحطوطة «الموجودات» غير موجودة‎ )١( 


القضاء والقدر تعريفه عند القوم وعند الصنف تدش 


فللّه تعا ی البداء فيما علم متى شاء وفيما آراد لتقدیر الأشياء, 
فإذا وقع القضاء بالامضاء فلا بداء . 

فالعلم بالعلوم قبل کونه, وا مشیّئة في الشاء قبل عینهء والارادة 
ي الراد قبل قيامه . 

والتقدير هذه العلومات قبل تفصيلهاء وتوصیلھا عياناً ووقتا . 

والقضاء بالإمضاء؛ هو البرم من الفعولات ذوات الأجسام 
الدرکات بالحواس من ذي لون وریح» ووزن وكيلء نما دب 
وڌرج» من انس وجئ وطير وسباع» وغير ذلك تما يدرك 
بالحواس. 

فلله تعالى فيه البدای ما لا عين له فإذا وقع العين المفهوم 
المدرك فلا بدای واللّه يفعل ما يشاء . 

فبالعلم علم الأشياء قبل كوفاء وبالملشيّئة عرف صفانا 
وحدودهاء وأنشأها قبل إظهارهاء وبالارادة ميّز أنفسها في آلواشا 
وصفاقاء وبالتقدير قڈر أقواقھاء وعرف أوھٰا وآخرهاء وبالقضاء 
آبان للناس أماكنهاء ودلهم عليها . 

وبالامضاء شرح عللهاء وأبان أمرها. ذلك تقدير العزیسز 
العلیم)(. 
(۱) أصول الكافيء ج١ء‏ ص۱4۸ ح٦١‏ باب : البداء . التوحید» ص۳۳4 


ح۹ باب : ۵6 . ختصر بصائر الدرحات» ص۱2۲ . بحار الأنوار» ج٥‏ 
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وحيث راد -سلمه اللہ- بیان القضاء والقدر» بطریق غير خل؛ 
وتطویل مل» وهذا لا بحصل إلا بالإشارة» لھا هي ال تطوي البعیده 
والقام يقتضي بسطا في الكلام» إلا أن الوقوف على حد مطلبے؛ 
هو غاية الراد» ولنقتصر فیما أردنا على معن ظاهر هذا ا حدیث 
ارف 
[المراد من العلم والمشينة والإرادة والقدر والقضاء والإمضاء] 

فقوله : (علم وشای وأراد وق وقضى وأمضى)؛ يريد هذا 
العلم» العلم الامکانء الراحح الوجود؛ وهو إمكانات الأشياءء وهذا 
محل المشيئة الإمكانية» وهذا هو العلم الذي لا يحيطون بشيء؛ وشاء 
هذه المشيّئة الكونية» المتعلقة بالأكوان؛ أي : وحودات الأشياء 
المتعينة» وهذا هو العلم الذي بحیطون به بإذنه تعالى . 

وأراد هي الارادة العيّنية» التعلقة بأعيان الأشياء» وا حدثت 
القوابل» وانفعالات الوجودات . 

ويهذه الشيتة والإرادة تحقق الخلق الأوّل» الذي هو كالمداد 
للكتابة» وكالخشب للسرير والباب وغيرهما . 

وفي هذا المقام» هذه المواد صالحة لأن تلبس صور السعادة 
والشقاوق والقوة والضعف والغیٰ والفقر والعلم والجهل» والمعرفة 
والانکار وسائر الصفات المتضادّة» وفي هذا المقام؛ كان الناس أمئة 
واحدہ . 


وقڈر هو وضع ا حدودں من الكم والكيف والسرزق» وأحل 


القضاء والقدر تعریفه عند القوم وعند الصنف تدش 


الظهور والبقاء والفنای والعرفة والانکان والطاعة والعصیق 
والسعادة والشقاوق وغیر ذلك وقي هذا القام؛ كان الق الشان 
والتکلیف في عالم الذر . 

ويجري فق هذه الراتب الثلاث لله -تبارك تعالی- البداء!'' با حو ۱ 
والإثبات» والتغییر في الذوات والصفات وی سائر دود الضار 
إليها. 

وقضی إتمام ما قدّرء مما أراد وشاء فيما علم منهاء وقي هذا المقام 
يكون الغالب إمضاء ما قضاه؛ لقلة عروض الموانع» النافية بعد وقوع 
القضاءء وغذا ورد : (إذا قضى أمضى)"" . 

وقد يجري هنا البدای فيقضي ولا عضي وإليه الإشارة بتأويل 
قوله تعالى : مر إلى ربك کف مد الظل ولو اء لَجَعَلَهُ 
ساکنا 29 . 

وأمضى؛ آي : آظهر ما قضاه مین العلل مشروح الأسباب» لأن 
كل شيء خلقه إنما حلقه مشاباً هيئة مشيئته التعلقة به» وهي مظهر 
الصفات اة والعجاقب افر التناهية؛ فیحرج دلیلاً على سے× 
و لشي ء» ومثالاً لشيء وله مثال» وعلة لشيء لت 


)۱( في النسخة المخطوطة «البداء» غير موجودة . 
۲( العدد القویقء ص۲۱۳ . بحار الأنوار» ج٤۹‏ ص۰۷ ۲ . مجمع البحرین» 
ج۲“ ٥٤‏ . 


(۳) سورة الفرقان الآية : ٠٤‏ . 
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لشي ء وعلما بشي ء) 20-0 لشي ء وف لشيء تس ضا 
لشي وهکذا ۲ 
[المراد من العلم الذي كانت منه المشينة] 

وقوله : (فبعلمه كانت المشيئة)؛ يعن أن هذا العلم الامکان 
والمشيئة هی الکونیق ولا تتعلق إلا یامکانں لاکره ا الظهور 
[المراد من المشيئة التی كانت منها الإرادة] 

وقوله : (وبمشيئته كانت الإرادة)؛ يعن أن الارادة إِنّما تتعلق 
بعين الکونء والكون من المشيئة . 
[المراد من الإرادة السی كان منها التقدير] 

وقوله : رویارادته كان التقدير)؛ يعن به أن التقدير ما يكون 


قي الأعيان» أي : الموادٌ التامّة» وهی نما يكون بالارادة . 


[المراد من التقدير الذي كان منه القضاء] 
وقوله : (وبتقديره كان القضاء)؛ يع أن القضاء اّما يتعلق 
بالأشياء بعد تقديرها . 
[المراد من القضاء الذي كان منه الإمضاء] 
1 وقوله : (وبقضائه كان الإمضاء)؛ لأنه تعال نما عضي أي : 
يظهر ويأذن للمفعول بالخروج بعد إتمامه وقضائه . 


القضاء والقدر تعريفه عند القوم وعند الصنف تل 

[المراد من العلم ا متقدم على امشیئٰة] 
وقوله : (فالعلم متقدّم المشيئة)؛ يراد به العلم الامکان اخادث 

يعن المشيّئة الإمكانية ومتعلقهاء من الإمكانات الراححة الوجود . 

[المراد من المشيئة الثانية] 

وقوله : (والمشيّئة ثانية)» المراد جا المشيكئة الكونيةة المتعلقة 


بالأكوان المقيّدة و کوفا ثانية للعلم» والارادة ثالثة» دليل على إرادة 
العلم الحادث» لدخوله في جملة المعدودات . 


[المراد من التقدير الواقع على القضاء بالإمضاء] 

وقوله : (والتقدير واقع على القضاء بالإمضاء)؛ يشير إلى أن 
التقدیر ف المادّة» إیجاد أسباب القضای من المتمّمات للماهية خصو صا 
الثانية . 
[المراد من البداء عند الله تعالی] 

وقوله : (فللّه تعا ی فيه البداء -إلى قوله- : فلا بداء)؛ يشير إلى 
أنَّ له تعالى فيما يريد قضاءه قبل أن یقضیه فی جميع مراتب ما ذكره 
به» قبل القضاء والبداء في محوه وتغييره وتبديله» فإذا قضاه وأمضاه فلا 
بداء له فيما قضى وأمضىء وله تعالى ا حو والتغیبر في القضي كيف 
شاء میت شاء. 


[المراد من العلم بامعلوم الذي یکون قبل کونه! 
وقوله : (فالعلم بالعلوم قبل کونه)؛ يعن في إمكانه . 
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[المراد من المشينة فى الشاء قبل عينه] 
[وقوله] : (والمشيئة في المشاء قبل عينه)؛ يعن في كونه . 


[المراد من الإرادة فى المراد قبل قساهه] 
[وقوله] : (والإرادة في الراد قبل قيامه)؛ يعي في عينه ال هي 
ماهیته النوعيق قبل قیامه بشيء من مشخصاته ۱ 


[المراد من التقدیر لهذه المعلومات قبل تفصیلها وتوصیلها 

[وقوله] : روالتقدیر هذه العلومات قبل تفصیلها. وتوصیلها 
عیانا ووقتا)؛ يعن آنها قبل التفصیل الربوط بالتوصیل في الخارج 
والوقت معلومات' ٭ء يعن آٹھا اّما تتمایز قبل التقديرء في العلم 
السمی بنون ق قوله تعال : وق والقلم وَمَا يسْطرُون 4ء فهي 
کا حروف یی الداد» و کالسریر والباب» والصنم ع5 الخشب» قبل 
التفصیل ا مربوط بالتوصیلء نعم التقدير في التفصیل قبل التوصيل . 

وأمّا التفصیل مع التوصيل» فهو القضای فلذا قال : قبل تفصیلها 
وتوصيلها 55 رفا الذي هو مقام القضاء . 


[المراد من القصاء بالا مضاء] 
وقوله : (والقضاء بالامضای هو المبرم من المفعولات -إلى 


)١(‏ في النسخة المخطوطة «يعي أنّها قبل التفصیل الربوط بالتوصيل في الخارجء 
والوقت معلومات» غير موجودة . 
(۲) سورة القلی الآية : ١‏ . 


القضاء والقدر تعريفه عند القوم وعند الصنف تمل 


قوله-: ما يدرك باحواس)؛ يشير فيه إلى أن القضاء قبل الإمضاءء قد 
تقتضي الحكمة تعلق البداء به» من حو وتغيير وتب‌دیل» وان كان 
ناد ۲۱ الوقوع بالنسبة إلى عدم التعلی؛ لملازمة الإمضاء له غالباء ول 
هذا أشار مشاه قبل بقوله( : (فإذا وقع القضاء بالامضاء فلا 
بداء)؛ يعن أنه قبل ارتباط الإمضاء به» قد يقع ويتعلق به البداء . 

7 أنه إذا كان القضاء حيرا وسعادة وطاعة لا يتعلق به 
البدای وإن کان قبل الامضای كما تشير إليه بعض الأخبار» بخلاف 
ما لو كان المقضي شرا وشقاوة ومعصية فإنه قبل الامضاء يكون فيه 
البداء . 


[المراد من أن إذا وقح العين المفهوم ا مدرك فلا بداء] 
وقوله : (فاذا وقع العين المفهوم الدرك فلا بداءء واللّه يفعل ما 
يشاء)؛ يراد منه أنه إذا وقع المقتضي في خحارج ج الوجود وظاهره فلا 
بدای وقبل أن يكون 202 مد ركاء يجوز فيه البداء بأن لا یکون 
07 مدركاً عحوہہ أو تغييره أو تبدیله أو بأن ينقص من أحل 
يو" ق الوحود قبل أن ہر آو عله لکن کل اسبباب 


را 


(۱) قي النسخة الخحطوطة «قادر» . 
۲۱( في النسخة الحطوطة «لقوله» . 
(۳) في النسخة الخطوطة «لقائه» . 
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قبل الاعطای يعطي ما یشاء منها من یشاء كما یشای وعنع منها ما 
اء من يشا كما یشاء. 


[المراد من أن الله تعالی یفعل ما بشاء) 
وقوله : (واللّه يفعل ما يشاء)؛ آشار فيه إلى نحو هذاء وإلى ما 


یستقیل من أخُوال المقتضي . 


[المراد من علم الله تعالى بالاشياء قبل کونها 

وقوله : (فبالعلم علم الأشياء قبل كوففا»؛ أي : عل 
بإمكاناتها الراححة اللازمة هاء ال لا تفارقها منذ أمكتها مخترعها . 
[المراد من أن الله تعالى بالمشيئة عرف صفاتها وحدودها] 

وقوله : (بالمشيئة عرف صفاهًا وحدودها)؛ أي : وإنشاءها قبل 
إظهارها صفات أكوافا؛ من كم وكيف» وحدود أُکوانھا من رتبة 
58 وإنشاء أكوافها من مكان ووقت . 
[المراد مسن أن الله تعالى بالإرادة ميز أنفسهافي الوانها 
وصفاتها] 

وقوله : (وبالإرادة ميز أنفسها في ألوافا وصفاقا)؛ أي : مير 
أعیانفا''' في نورها وظلمتهاء وصفات آعیانما في إقبال قبولها وإدباره . 


. قي النسخة المحطوطة «أي : علم» غير موجودة‎ )١( 
. قي النسحة المحطوطة «أعيان»‎ )۲( 


القضاء والقدر تعریفه عند القوم وعند الصنف تمل 


[المراد من أن الله تعالى بالتقدیر قدر اقواتما وعرف أولها 
واخر ها 

وقوله : (بالتقدیر قدّر أقواتهاء وعرف أوھا وآخرھسا)؛ أي : 
قدر آجاضا وأرزاقهاء وقابلیاتھا ومقبولاتھاء العافت وإنكاراهاء 
وطاعاتھا ومعاصيهاء وجميع أسبابها ومسبّباتھاء وعرف آوّل أعماضا 
وأحوالهاء وأقوالها وأواخرهاء وأوّل ظهورهاء وبطوفا وآخرها . 
[المراد من أن الله تعالى بالقضاء عرف للناس أماكنها ودلهم 
علیها 

وقوله : روبالقضاء آبان للناس أماكنهاء ودلهم علیها؛ أي 
آبان محال ظهورها؛ کالانسان في فوق الأرض» وا حوت في البحرء 
والسحاب في ا مواء والنجوم في السماء والأضواء ‏ الکثیف 
والصور في الرایل وفي الماءء وهکذا . 

ودلهم علیها بالعقول والنفوس, والأ ماع والأبصارء والالفاظ 
والاشارات» والأضواء والألوان والقادین وما آشبه ذلك . 


[المراد من أن الله تعالى بالإمضاء شرح عللها وآبان أمرهاا 
وقوله : روبالامضاء شرح عللهاء وأبان أمرها)؛ يعني شرح 
عالمهاء فجعل كل فرد منها منها دليلاً ومدلولاً عليه وعلماً بشيء ومعلوما 
به» وهكذاء وشرح هيئة التركيب» ومراتب الصنع» كما قال تعالى : 
ی ها اس إن کم في ریب من الث فنا ناکم من راب 


و 4 بے 


وی فی موه و و کے 
م من فة تم من علقة ثم من مطلقة مُخلقة و وغیر مُخلقة لین 


2 
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مر و 


لکم #4( وهذا من شرح العلل» وإنما علقها كذلك؛ للا یتوهم من 
الناس اُهھا غير مصنوعة» فشرح هم كثيراً من الأدلة؛ منها أنه حلسق 
الانسان في آطوار على التدريج» كما في الآية الذ کورت ذلك 
تقدیر العزيز العلیم . 


[البداء ظهوره وسبب تعلقه]۲) 

قال -سلمه الله- : وتحقيق البدای والأجلين الحتوم وغيره . 

أقول: أَمّا البّداء فقد تقدّم ما بين كيفية ظهوره وسبب تعلقه. 

وم الإشارة إلى مصدره القريب من الكيفيّة؛ فاعلم أن الحكمة 
في الإيجاد معرفة الوحد. وفائدة العرفة ابلاغهم جلائل انعم 
واطلاعهم على عظائم مراتب ا جحود والكرم» فخلق ا خلق لیغمرهم 
بجزیل نعمائه» ویعرفهم عظیم کرمه وآلائه» فاقتضت هذه الغايةء ایجاد 
الخلق على أكمل النظام» فیکون إثبات ما لم يكن» وعو ما كان ابت 
وایجاد ما لم یوحد وابقاء ما وحد على حسب ما یودی إلى أبلغ 
مصلحة تتصور في حق ا خلقء فمنها ما تقتضي الصلحة بقاءه بقدر ما 
کتب له من الأحل» ومنها ما تقتضي تغييره» أو حوه» أو اباته(؟ . 


. ٥ : سورة اج الاية‎ )١( 

(۲) یوجد تقدم وتأخير بین النسختين في هذا السؤال» وحن آبتناه كمافي 
المخطوطة الأصل . 

(۳) ف النسخة المخطوطة «ومنها ما تقتضي تغييره» أو محوه أو إثباته» غير 
موحودة . 


البداء ظهوره وسبب تعلقه مه | 


ومنها ما تقتضی إبقاءه أزيد ما کتب له من الأحل؛ فیمحی ما 
کتب او ویزید ی خلقه ما یشای وفی کل ذلك صلاح لعامة 
النظام» و تصوص ما غیر بزيادة آو هم ار ھی على ما ظهر به 
في الوجود فأمرض الصحيح لمصلحته» ولصلحة النظام واصح 
الریض کذلك وآغی الفقير» وأفقر الغن: رای لے ت1ر اسسات 
ای کل ذلك اراد بھم من الخيرات» والنعم العظام» إبلاء بنعمەء 
وإظهاراً لکرمہ طليَجْرِيٗالّذِينَ اسَاؤوا با عَملوا وبري السذین 
أَحْسَنُوا بالخستی #6 . ۱ 

وقد ورد عنه شه : رلو کشف لکم الغطاء لا اخرع إلا 
الواقع)» أو كما قال : رومع ذلك فهي آجال تنقطضسي, وم دذ 
تتصرم. ظهر سر الخليقة على هيئة الحقيقة, وهيئة ا حقیقة على تأثير 
الحق ك وتاثیر الحق سبحانه بعلمه)؛ يعن أن ما سمعت مما أشرنا 
ارب رر نما ظهر مثالاً ودليلاً حاکیا يميئة ا حقیقة؛ يعي 
هيئة فعل الله تعالى» وفعل الله تعا ی إِنّما ظهره على هيئة نفسه الي 
هي تأثير الله تعالى» وتأثير الله تعالى ما أظهره الله وأحدثه على 
هيئة نفسه بعلمه تعالى» وهذا سر الخليقة» وتطوّراقها في أطوارها 


بأوطارهاء وهذا العلم المشار إليه؛ هو العلم الإشراقي . 


(٢(‏ في النسخة المخطوطة «إتما ظهر على هيئة نفسه الي هي تأثير الله تعسا ی 


وتأثير الله تعالىم» غير موحودة . 
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[عالم الذر تعريفه وما یلائمه فى الكلام فى السعادة والشقاوة] 

وأما قوله : وعام الذر» وما يلائمه ف اکنا في السعادة 
والشقاوة الأصليين . 

فاعلم أنه إنما تم الخلق الأول» الذي هو من المشيئة والإرادة» المعبر 
عنه بالكون والعين» الذي هو الميولى للخلق الثاني؛ كالخشب لما يعمل ٠‏ 
منه من السرير» والباب والصنمء وغير ذلك بالتكليف الإجمالي» 
لمتوجّه إلى المكلفين على الوجه الكلي» وقبوله لقبول» وذلك 
کالصلوح الكلي في نوع الخشب» من كل جزء منه للسرير والباب» 
والصنم والسفینق وما أشبه ذلك» فخرحوا 0 الوحود العيئ؛ 
بالتكليف الكلي الإجمالي» متمايزين في ظ واهرهم, بالملشخّصات 
الكونية» متّفقين على الصلوح النوعي فتثرهم بيد كلمته» بين يدي 
قدّرهء حين أخبر عنهم في كتابه العزيزء بقوله : #إكان الاس ند 
وَاحدَة ۹ء يعن في الإحابة النوعية الإجمالية» بعت اللَهُ ان 
میرن ومنذرین ۳4 وكان تعالى قد نثر البیین قبل هذا الشهده 
في المشهد الثاني بألف دهرء وأرسل إليهم محمّداً «صلى اللہ تعالى عليه 
وآله وعلیهم» فقراً عنم ما آوحی إليه ره في المشهد الأوّل» الذي 
هو قبل مشهدهم بألف ده فقال هم اللہ سبحانه على لسان محمّد 
نیه ‏ : ( لست برتکم؟ وحمّد نبیکم؟ وعليٌ والأئمة مسن 


(۱) سورة البقرق الاية : ۲۱۳ . 


(۲) سورة البقرق الاية : ۲۱۳ . 


عام الذر تعریفه وما يلائمه فی الكلام في السعادة والشقاوة 


ذریته أولیاء کم وأمْتکم؟ . 

فقالوا : بلی)( . 

فبعٹھم مج ما عهد إليهم على لسان نبي محمّد کی إلى الناس» 
وکان الناس كما ذکرنا اّلا قد عرض علیهم التکلیف الاج‌الي 
وهو ما آعطوه من العهد من آنفسهم أن يطيعوه» وم يفصّل هم في 
هذا القام حصوصیات طاعاته» حين أخذ هذا العهد. بل طلب منهم 
مطلق الطاعة» فأعطوه من آنفسهم ذلك» متفقین في الاحابة الطلقق 
مختلفین في الطویّت وذلك لأن أخذ العهد منهم لله كان على ألسنة 
أوليائه لاه و ۸ يذكروا لهم أسباب طاعتهم لله تعالى ووسائطهاء 
ولا حصوص شيء منهاء فأجابوا التكليف المطلق» بالاحابة المطلقة»؛ 
وانطوى بعض منهم على أنه تعالى أن اخذ في ذلك وسائط من 
غيرهي وأسباباً من دوفهم لم يقبلواء فكانوا بالاحابة المجملة الطلقة 
متساوين» فلمّا بعث سبحانه النبيين مبشرين ومنذرین ما عهد إل 
إلى الناس» في المشهد الثالث بأخذ العهد لله سبحانه بالتكليف 
التفصيلي» وحصوص كل طاعة» وجب فيها ذكر شرائطهاء وأسباب 
قبوها ووسائطهاء فقال : من انطوی على اخلاف. إنما ۸ نعاهد ربنا 
إلا على طاعته. من غير شرائط ووسائط ولیس غیرنا إلا مثلناء فقالت 


شم رسلهم : إن الله سبحانه لم یکلفکم لا بواسطق ول يخاطبكم 


(۱) تفسیر القمي» جا“ ص۸٢۲‏ . بحار الأنوارء ج۲“ ص۸٦۲ء‏ ۰۲ باب : 


5 . مدينة العاحن جء ص 5ه . 
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بذاته» وقبلتم ذلك لعج كم عن التلقي بلد بزدون اضف نکن 
تقدرون على طاعته بدون الواسطة, لأن ما لا يوافق محبته ورضاه لا 
يصلح أن يكون طاعة له ولا يعلم محبّته ورضاه إلا من يقدر على 
التلقي منه . 

قالوا : إذا أطعناه ما وقفنا عليه الواسطة» ولم يقبل غير ذلك 
کان الواسطة ولا علینا . 

قالت رسلهم : لذلك خلقکم وبه آقامکم . 

قالوا : لا نطیع آمره بواسطة بل نرید طاعته بغیر واسطة فنکئوا 
ما عاهدوا الله عليه وهو تأویل قوله تعال : لوجعلا بَيَْهمْ وَََيْنَ 
القرى التي بارکنا فيها قُرَى ظاهرة تب یی 
اي وی آمنین © فقالوا را اعد بَيْنَ أَسْفارنا ولو ا آنفسهم 
فجعلناهم أَحَادیث وَمَزَقَاهُمْ کل مُمَرَ مق . 

و بالعبارة لظاهرته أنه سبحانه فيهم الاختیار وهو الصلوح 
لفعل الشيء وضده. وندمم إلى ما فيه بحاهم» من غضبه وفوزهم 
برضاه» فأحاب من خلق للاحابة باجابته» وأنکر من لق للانکار 
بانکاره» وعدم قبوله. و کان ما كان من الفریقین عن اختيارهمء 
وعلمهم بعاقبة ما هم عاملون ولذلك حعل فيهم الاختیار والتمکین؛ 
من فعل الشيء وضده والتمکن .عا جعل فیهم؛ من الارادة الصالحةق 
والالات الصالحة لکل الطرفین . 


(۱) سورة سبأء الایتان : ۱۹-۱۸ . 


المراد من السعادة والشقاوة الأصليين |4 


وإغا مكنهم من حلاف آمره؛ لیعملوا بأمره مختارين» إذ من لم 
يقدر على المعصية لم يقدر على الطاعة؛ لأن شرط الطاعة أن يفعل ما 
أمر به» مع قدرته على ت رکه ليكون فعله طاعة . 
[المراد من الشقاوة والسعادة الاصليين] 

وقوله -سلمه الله- : في والشقاوة والسعادة الأصليين . 

بيانه : في أصليّتهماء أنه تعا ی خلق الوحود. وهو مادة الشيء 
النورية» ولا بڈ ها في تقوؤمها من ضد تستند إليه» ويستند إليهاء فحلق 
لذلك الماهيّة الظلمانية؛ وهي صورة الوجود أي : انفعاله» ونعيي به 
أنه با حلقه الله انخلق» فا حدث الوجودہ وانحداثه الماهية» فكل مخلوق 
لا بد له من اعتبارین؛ اعتبار من خلقه واعتبار من نفسه. 

فالأول : وجودہ ومادته خلقھا لا من شيء . 

والثابي : ماهيته وصورته خلقها من نفس وجودہ؛ كما تفهم من 
قولك : خلقه فانخلق» فان إنخلق صورة ما حدثه الله سبحانه» فكان 
هذان محدثين» وكل محدث يحتاج في بقائه إلى الدد. فالفاعل سبحانه 
عدّه من نوعه» كما يمد الطين من الطينء والماء من الماء» وافواء من 
الحواء» فلكل ميل إلى نوع مدده» فللوجود الذي هو نور ميل إلى المدد 
من نوعه» الذي هو النور» وهو الطاعات» وأنواع الخيرات . 

وللماهية ال هي ظلمةق ميل إلى المدد من نوعهاء الذي هو 


. في النسخة المخطوطة «تر کیبه»‎ )١( 
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الظلمة و هو امعاصي؛ وانواع الشروں وقيام کل منھما عدده. کقیام 
الصورة في المرآة .مقابلة الشاحص» لکن ما كانا منضمین اكتفى 
أحدهما عدد الآخر في مطلق البقای المتحقق بأدن صدق الاسم عليه» 
في أصل ذاتیته؛ معي عدم ارتفاع حقيقته أصلاء مع وجود مدد ضده 
في حال انضمامهماء لا ععی بقائه في رتبته» من القرب أو البعدء 
وذلك لأنه لما كان معتمدا؛ ومستندا إلى ضده المستمد حصل له 
مسمی بقائه بالاستناد إلى الستمد مثلا ف کانا مضین ظهر زیت 
ولا بد لبقاء زيد من بقائهماء ولا بد لبقائهما من الدد من أحدهماء 
أو من كل منهما على التعاقب لا غیر؛ لأن الاستمداد من کل منهما 
في حال واحد یلزم منه فناؤماء فاذا استمد وجود زید من النور 
بتوفيق الله سبحانه» من الأعمال الصا حات قوي» وقاشکت ماهيته 
باستنادها إليهء إلا آنھا تکون مقهورة تحت سلطنته فلا تكاد تميل إلى 
شيء من نوعهاء فحينئذ تکون مطمعنت وراضية ومرضية و کاملة 
وینقلب لوفا من السواد والظلمة إلى الزرقة السماویق وإذا استمدت 
ماهیته من الظلمة» بخذلان الله كك من العاصی» قویت وتماسك 
وجودہ باستناده إليهاء الا أنه يكون مقهورا تحت سلطنتهاء فلا تکاد 
تميل إلى شيء من الخير» فحینتذ یکون ظالا حهولا وجرما وإنائسا 
و شیطانا مریدا هر رک 

ففی صورة استمداد الوجود» قربت الاهية من رتبتها البعی دق 
فکانت أحتا للوحود. فان ابوا وَأَقَامُوا الصلاة وآتوا الڑکا 


کی 


الشيء الذي يلائم مقام التکلیف ومثاله 


ََِوَائْكُمْ في لین ۳4 إا أن حقيقتها لم ترتفع أصلاًء وني صورة 
استمداد الاهية بعد الوجود من رتبته القریبق وَمَن یرهم کم 
قله مهم إن له لا يَهْدي الْقَوْمَ الظّالمینَ؟4'''ء فلمثل ما آشرنا إليه 
كانت السعادة والشقاوة أصليين» وذلك بأعمالهى روما جزون ال 
ما کم تَعْمَلُونَ ۳4 . 
[الشی ء الذي يلائم مقام التکلیف ومثاله] 

2 قوله -سلمه الله : ون الثانية كيف تلات مقام التکلیف» 
وما يترتّب عليه من العذاب؟ . 

فيريد منه أن الشقاوة والسعادة, إذا كانا أصليين» كيف يلائم 
إلباتھما مقام التکلیفء ...1 . 

وبیانه : ما آشرنا إلنه آن الأضتالة المذكوزة محدثة بفعل الکلف 
الاحتياري» وإغا سيا بأصليّين؛ لأنهما من مشخصات الکلف ومميزاته 
عن غيره» فهما حدود صورته الشخصية» وهي مع حدوثها عن فعله 
وصدورها عن قابليته» جزء ماهيته؛ لأن ماهیته لا تتقوم بحصة مادته 
من نوعه الا بھا؛ کالسریر فإن الهيئة الشخصيّة جزء ماهيته“» الي 


رام سورة التوبت الآية : ۱۱ : 

(۲) سورة الائدق الاية : ١ه‏ . 

(۳) سورة الصافات الاية : ۳۹ . 

(4) ف النسخة المحطوطة «لان ماهيّته لا تتقرّم بحصّة مادته من نوعه إلا بماء 
کالسریر فان الهيئة الشخصيّة جزء ماهيته» غير موجودة . 
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یفارق با الباب و السفينة» و یغایر هما حقيقة» مع أن حدونها عن 
قابلیته» ال هي الصلوح الشار إليه سابقا؛ فانه هو الاختیار في حقه 
و لا حقيقة للسریر معقولة و لا محسوسة. إلا بذه الصورة الشخحصية 
لأا جزء ماهیته حقيقة» وقبل تعلق هذه الصورة بحصة السریر مسن 
حکم الکلف في تشخصه في التکلیف. في عالم الذر بالشقاوة 
والسَعادة فيهاء فيه أصليتان؛ لأنهما جزء ماهيّته» وهذا لا یناٹی مقام 
التكليف» وما یترٹب عليه من الثواب والعقاب؛ لأن هذه الماهيّة الى 
لا تتحقق شيئيّة الشيء الا بھاء اما حدَنتْ بقابليّته» فوجود القابليّة 
في الأعيان» وحدوث ذلك كله باختيار الشيء لأن تحقق الاختيار 
فيها مساوق في وجودہ لوحودهاء فإذا ثبت أن الصورة الشخصية 
جزء الماهية» وأن كل واحد من القابل والمقبول» حدث بالاختيارء 
وكل ذلك متساوق» ثبت أن المكلفين فاعلون لأعمالهم؛ من طاعة 
و معصیة فلا يكون منافيا لمقام التكليف» وما یترثب عليه من الثواب 
والعقاب؛ لأن النافاة إنما تکون لو كانت الاهیات غير بحعولة( ‏ أو 
حعولة بغير احتیار المكلف» أو باختياره» و ۸ سر للموافاة لو أرادهاء 
4 فيلزم من الأول طلب ا حال؛ أو تحصيل ا حاصل؛ لعدم جواز 
انقلاب الحقائق» وتعذر اجاد الموجود 0 


. في النسخة الخحطوطة «محصولة»‎ )١( 


ان سی لجل ارم وغوه 


ومن الثاني ا بر المناقي للعدل وا حکمة . 

ومن الثالث إبطال الكرم» ومنع التفضل فضله بل كانت بحعولة 
باختياره» مشفوعة باللطف والرّحمة» الذي يسمونه لابه بوقوع العلم 
على المعلوم» وهو العلم الراحح الوجودء وهو ظهور العلم الذاتي به, 
وذلك الظهور هو سر الأسرارء الجارية على هياكله الأقدار . 


[بيان معنى الأجل المحتوم وغيره] 

وقوله : والأصليين ا حتوم وغیرہ . 

بيانه : أن ا حتوم هو حد التقديرء لمدة البقاء المقدر» وهو حلق 
من خلق اللہ وحجر محجورء يحدثه الله بدواعي سر الخليقة المشار إليه 
قبل . 

وبيان هذا البيان : إن الفيض الابتداعي» الذي ملأ العمق الأکبرں 
ليس له انقطاع ولا انتهای فإذا وجد به القابل له» استمر انبساطه 
على القابل وهذا الاستمرار هو علة البقاء والدوام حي ينزل 
الحجاب والحجر المحجور» وكإشراق الشمس ما دامت موجودة. 
وهی مقابلة للجدار فان الاستضاءة ابدا باقية ما استمرت القابلےة 
فإذا اقتضت المصلحة عدم الاستضاءة بسر ات ایت 
ال مھا وین اهار 

وهذا الحجاب إنما أحدثه حين آراد رفع الاستضاءة» وكان هذا 


الحجاب غائباً في الإمكان الراحح ۸ يحضرء فإذا أريد الرفع دعي 
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فجای فاذا جاء لا یستأخر الاستضاءة ساعة ولا تستقدم» فهذا ا حجر 
شر 

واححاب الستور هو الأحل احتوم الذکو كيان غا بي 
الامکانء فان اقتضت الصلحة حضوره دعي فجاء ‏ وان اقتضت 
تأخيره لم تدع» وهو الأصل القتضي الذي يزيد وینقص . 

ومعين أنه یدعی؛ أنه يكون من خزانة الإمكان الراحح فافهم . 
آسر حملة العرش با نهم اربعة لا اکثر ولا اقلا 

قال سسلجة :انك و ره اہ كان تدرط آرعانہ وان 
حملتها الأربعة» وسر أنهم يومئذ يصيرون ثمانية» كلها بطريق التوسط 
بضع فارطل ملا ساب هزه اموي لكيه أن اسان 

آقول : أمّا سر أربعية الأركان لعرش الرحمان» فلأن الوحود 
الذي يمكن حصره بالاجمال؛ أربعة آقسام» وعليها يدور النظام» من 
الإیجادات والأحكام؛ وهي الخلق والرزق» والوت والحياة» وإليه 
الإشارة بقوله تعال: 9 الذي خلَقکم ثم رَزقکم نم مينم 2 
نگ هل من شرکادکم طن مع من فلکم من اء ماه 
وََعَالَى عَمًا يشر کون فتحدّی عباده الناڈین له» بشیء من 
ذلك» ولو كان شيء حامس لماز أن يقال : إذا ۸ جز أن تفعل 


(۱) في النسخة المخطوطة «في آباء» . 


)۲( سوره الروم» الآية : ° . 


سر حملة العرش بأنهم أربعة لا أكثر ولا آقل 


الشرکاء شیدا من عة ار حاز أن تفعل من غیرهاه وتصدق به 
الشركة . 

وإِنّما قلنا : الوحود الذي عکن حصره بالاجال؛ لأن حصره 
بالتفصیلء إن كان بالامکان لزم الانقطاع» وهو لیس عنقطع 
في الامکان. ولا حدود فيه» وان كان في الامکان. لأن 
الامکان غير متناه في الامکانء والیه الإشارة بقوله تعا لی : خالدین 
فیها ما دَامَت الْسّمَاوَاتُ وَالأَرْض 1 ما شاء رَبك عطاء غير 
مَجْذُوذ 4 0 وقال تعال : لو کهة كثيرة © لا مَقطوعة 
مه مشُوعة94 . 

وقولنا : الذي عکن حصره» احترازاً عن الوجود الحق» لأن هذه 
الأربعة الشتملة على جميع وحودات الامکان بعض ظاهر الحق» فان 
الحياة الذاتية» والعلم الذاني والقدرة والبقفاء والسمع والبصر 
الذاتیان» وغير ذلك من الصفات الذاتية» والعنایات الإلهية» لا تدحل 
في معن عکن الا مظاهرها الفعليّة . 

وا حاصل؛ أنه لا احصرت وحودات الامکان في الأربعة» و کانت 
مبادی إيجاداتها داحلة في الصفة الر انیت ظهر الرحمان بُذہ الصفة 
علی جامع حواملهاء الذي يسع" تلك الایجادات؛ وهو العرش؛ وهو 


)۱( سورة هود الآية : ۱۰۸ ۲ 
(۲) سورة الواقعق الایتان : ۳۳-۳۲ . 
(۳) في النسخة الخحطو طة «یستمع» . 


عبارة عن آربعة ملائكة» أي : مسمّین في ا لحملة بهذا الاسم» وهم في 
الحقيقة حلق أعظم من الملائكة» وهم أسماء كثيرة في کلام الأئمة 
ما وقي كلام العلماء والحكماء 

ففي كلام سیّد الساحدین عه : (إن العرش مركب من أربعة 
أنوار؛ نور أحمر منه أحمرت اخمرق ونور أصفر منه أصفرّت 
الصفرق, ونور أخضر منه اخضرت ا خضرق ونور أبيض منه 
البياض» ومنه ضوء النهار)"" وكما قال . 

والمراد من النور الأحمر؛ هو الملك الذي على ملائكة ا حجب؛ 
ومنه مظهر الخلق» والمتلقي عنه جبرائيل» وهو ركن العرش الأسفل 
الأیسر وهو المسمى بالطبيعة الكلية . 

والنور الأصفر؛ هو الملك الذي هو روح من أمر اللہ ومنه مظهر 

الحياة» والتلقي عنه إسرافيل» وهو ركن العرش الأسفل الأعن» وهو 
المسمى بالروح ف قوله یل : (أول ما خلق الله روحي)'" . 


(١)‏ عن آبي | افا 3 عن آبي ام70 عن علي بن ا بل قال ران الله 
كلك خلق الغرش أَربَاعَا لَمْ يلق قَبْله إلا نلانة أشياء : الْهَوَاء والقلےم, 
الور سو دس ملف : فمنْ ذلك الثور , ور آخضر اخضرّت 
منه 4 الخضرة ولور أَصَفَرُ اصفَرّت من الصفرة ؛ وور مر احْمَرّت مه 
حمر ولور أَبيَضُ وَهُوَ ور الأنوَار وَمنْهُ ضوع التهار....) . [التوحيد 
ص٤‏ ۳۲» ح۱» باب : ٩۱‏ . تفسير القمي» ج٢ء‏ ص؛ ۲] . 

(۲) نور البراهين» ج٢ء‏ ص۱۷۹ . بحار الأنوار» ج٥٥ء‏ ص۳۰۹ . ينابيع المودة 
لذوي القربى» جا“ صه 6 باب : ۱ . 


سر حملة العرش بأفم أربعة لا آکثر ولا آقل 


وبعض العلماء!'' یسمیه بالبراق؛ بناء على طريقتهم في التأويل . 


مم مه مه 


[معرفه حشفة النور ال أخصر] 

والنور الأحضر؛ وهو اللك الذي على ملائكة ا حجب؛ ومنسه 
مظهر المات» والتلقي من صفاته عزرائیل» وهو ركن العرش الأعلى 
الأیسر وهو السمی باللوح والکتاب السطور؛ وهو السمی بالنفس 
الكلية . 


مه مه هو 


[معرفة حقیفة الور الا تیض! 

والنور الأبيض؛ وهو اللك السمی بالروح» وروح القدس 
السمی بالعقل الكلي وبالقلم» والتلقي من صفته میکائیل وهو ركن 
العرش الأعلى الأبمن» وهو الراد من قوله سل : (أوّل ما خلق الله 
نوري . 

وإثما قلنا : من صفته في الأحضر والأبیض؛ لأن الأحضر یتلقی 
من ذاته ميكائيل» والأبيض یتلقی من ذاته حبرائیل وهنا تفاصیل 
كثيرة لسنا بصددها . 


احقيقة آرکان حملة العرش العالین وامتلقین عنهم] 

وهذه الأربعة الذین هم أ ركان العرش؛ السمون بالعالين؛ هم 
أوعية جمیع أثار الرمانية ومظاهرهاء وهم ال حاملون ها وحملتها . 
(۱) ف النسخة ا حجریة «العرفاء» . 


(١‏ عوالي اللآليء ج٤‏ ص۰۹۹ ح۰٤۱‏ ار الأنوار» جا ص۰۹۷ ح۷“ 
باب : ۲ . ينابيع المودة لذوي القربی جا“ ص ؛. باب : ۱ . 
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والأربعة التلقون عنهم؛ يعن جبرائيل» ومیکائیل» وإسرافيل» 
وعزرائيل» هم المؤدّون عن العالين» الحافظين إلى قوابل الموحودات» 
أحكام الأمور الأربعة؛ الخلق والرزق» والمات والحياة» وفي الدنيا 
حملة العرش أربعة . 

فان اي الحمل الذي هو ا حفظط فهم العالون . 

وان أريد ا حمل الذي هو التأدیق فهم جبرائيلء ومیکائیسل» 
واسرافیل» وعزرائیل» هذا في الدنیا . 

ری الآخرق يحمله ٹمانیق ويراد به وجوه : منها حملة الحفظء 
وحملة التأدية كما مر : 

ومنها أحكام الأربعة قي الدنياء وقي الآحرة» أو في الرجعة. 

فان أريد على هذا قي الآخرة» فالمراد من الوت هلاك الدين» 
۶۴ 7 -نعوذ بالّف- . 

ومنها إذا آرید به الدین؛ فالثمانية نوح وإبراهيم» وموسی 
وعیسی» وحمد وعلي» والحسن وا حسین؛ ل وعلیهم( . 


)١(‏ قال مولانا موسى بن جعفر الكاظم ي : ( ... إِذَا كان يَوْمُ لام كان 
علی عرش الرخمان أَرْبعَة من الْأَوَلينَ وَأَربَعَةَ من الآخرین, فَأَمَا الْأَرْبَعَةٌ 
دين هُمْ من الْأوَنَ: وخ وانراهيم ووس وعیسی لاف وأا 
الْأربَعَةَ من الآخرينَ : فَمُحَمَد وَعَليٌء وَالْحَسَنْ والْحْسَیْنْ «صلرَات الله 
عَلَهم». ...) . [فروع الكافي» ج٤ء‏ ص۵۸۰ ح٤‏ باب : ۱ . قمذيب 
الأحکامء ج٦ء‏ ص۰۸4 ۳2 باب : ۳۶ . عیون آحبار الرضا ا 


ج۲“ ص ۰۲۹۰ ح٠‏ باب : ۳5 : 


سر حملة العرش باهم آربعة لا أكثر ولا أقل 
ومنها أن يراد به الأعم؛ فیکون الراد با حملة الثمانیتةء هؤلاء 

الثمانیة ما فافم حافظون للأكوان الوحودیّق والأكوان الوحودية 
2 من کل واحد بنسبة مقامه منهاء ولما على التوزیع؛ معن أن توت 
وإبراهيم» وموسی وعیسی؛ حاملون لبعض منها على قدر احتماهم . 

ومحمد وعلي» والحسن والحسينء ييه وعلیهم» حاملون للكل 
على الانفراد والاحتماع لد کل واحد منهم «صلی الله علیهم» علة 
تامّة لكل شيء من التكوينية وشرعهاء والتشريعية ووجودها . 

ومنها أن العدد باعتبار إدراك عامة الخلق لذلك ففي الدنيا 
يد ر کون أربعة» وقي الاحرة ثمانية . 

ومنها أن ذکر الثمانية باعتبار مل أربعة» لظاهر تلك الأمورء 
وحمل آربعة لباطنهاء وأمثال ذلك . 

وفيه وجوه لا فائدة في ذكرهاء أو لا يحسن ذكر بعضهاء والحمد 
لله رب العالمين» وصلى الله على محمد وآله الطيبين الطاهرین(؟ . 


(۱) ق النسخة التحطوطة ووو ليد شرب العالین» وصلی الله علی محمد والنة 


الطیبین الطاهرین» غير موجوده . 


فهرس الآيات الكريمة 


سورة آل عمران 
۲ 0 مه م دج م۰ کی٥‏ 2 و 3 
الكشم خير آمة أخرجت للناس رون ...4 
سورة المائدة 


ومن يَتَولّهُم مَكُمْ َه منْهُم إن له لا يدي .... 4 


سورة التوبة 
فان تابوا وَأَقَامُوا الصّلاة واتوا الزكاة ...4 

سورة هود 
#خالدین فیها مَا امّت السْماوَات وَالأرض.. 4 

سورة طه 
لحم علی العَرْش استوى) 
017 سی تو 

سورة ا حج 
یا ها الاس إن کشم في ریب مّنَ الم ...4 
لام تغلم للم ما في اما ...4 

سورة الفرقان 
لالم تر إلى رَبك کیف مَدَ الل ول شاء ... ٩‏ 


رقمها 


۳۳۳ 


ه١‎ 


°٦ 


۳۳ 


۱ 


51١ 


۷۷ 


لات را 


سورة الروم 
الله الذي علقکم نم رزقکم نم مینکم ...4 ٤ ٤‏ 
۰ وا 
لوجعلا هم ون .. فَقَالوا ينا باعد بين ٩...‏ 
سوره یس 
وکل شيء أَحْصِيْنَاةُ في إِمَام مُبین 4 ۲ ۳۷-۳ 
۱ ا سورة الصافات 
وما تُجْرَوْنَ إلا ما کشم تغملون 4 ۳۹ ٦‏ 
۰ سورة الجاثية 
ھا کتابنا نطق غلیکم بالْحَقَّ إا كا ...4 9۹ الام 
سورة ق 
سورة النجم 
«ليجري الذین آساژوا بمَا عَملُوا ويجزي.. 4 ۱× مه 
ا ۹ سورة الواقعة 
إرقاكهّة كثيرة © لا مقطوعة ول مَمنُوعَة4 ے٣‏ 0 وه 
سورة القلم 
"إن وَالَْلَم وما يَسْطرُون» 00م 
سورة المطففين 


کتاب الفجار لفي سجین 4 3 7 


لوا أَذرَاكَ .. کناب مَرْقُومٌ .. یه ...6 


فهرس الروايات الشريفة 


متن الرواية 


أ لست بربَکم؟؛ ومحمد نبيكمى وعلي 7 


إذا قضى أمضى 


إا كان يَوْمُ الْقيَامّة کان غلی عرش .. 
إن العرش مركب من أربعة أنوار؛ نور . 
إن ذكر الخير كنتم أوله وأصله وفرعه .. 
انتهى المخلوق إلى مثله. وألجأه الطلب .. 
إن الله كك خلق العسرش أَرْبَاعَاً لم .. 
أول ما خلق الله نسوري ابتدعه من . 


أول ما خلق الله روحي 
أوّل ما خلق اللّه نوري 
بكم فتح الله وبكم يختم 


ظهرت الموجودات من باء ببسم الله . 
علموشاء. وأراد وقدر وقضى 5 
فأظهر منها ثلائنة أسماءء؛ لفاقة اخلق .. 


اللهم أنت الأبد بلا أمَد 


لو کشف لكم الغطاء ما اخترتم إلا الواقع 


ما وسعني أرضي ولا جمائي. ووسعبي .. 
ومع ذلك فهي آاجال تنقضي» ولد و 
يا سليمان هذا الذي عبتموه على .. 


الرسول کل 
الرسول کا 
الرسول کل 
الحادي شاه 
الرسول ا 
آحدهم لباز 
الصادق اة 
آحدهم از 
علي ناه 
آحدهم اناو 
قدسي 
آحدهم از 
الرضا اة 


فهرس المصادر والمراجع 


© القرات الكريم . 

١-إجازات‏ الشيخ الأحسائي یل للدكتور حسين محفوظ النحف الأشرف: 
«۱۳۹۰هف». ۱ 

۲- ٍجازات الشیخ أحمد الأحسائي يش للشیخ آسد الله الک‌اظمي؛ للدکتور 
حسين محفوظ النجف الأشرف : «۱۳۹۱ه» . 

۳- إجازات الشیخ حسن کوهر؛ لحسن کوهر النجف الأشرف : «۱۳۸۸ه». 

> - أعيان الشيعة؛ محسن الأمين» دمشق وبروت : ۱۳٣٣<‏ ¬ ۱۳۸۲ه» . 

ه-أصول الکافی؛ لأبي حعفر محمد بن یعقوب الكليي الرازي» الوق عام : 
«۳۲۹ه»» دار الأضوای بيروت لبنان : (۱۰۵هف» . 

+-بحار الأنوار؛ للعلامة الشیخ محمد باقر المجلسيء التوق عام: «۱۱۱۰ه» 
دار إحياء التراث العربي» بیروت لبنان» الطبعة الثالشة : ٠٤١٢<‏ ه». 
ومؤسسة الوفای بیروت لبنان («۱۰۳ه» . 

۷- التوحید؛ للشیخ أبي جعفر محمد بن علي بن ا حسین بن بابویه القمي الشسهور 
ب«الشيخ الصدوق» التوق عام : (۳۸۱ھے)؛ مؤسسة الأعلمي» بيروت 
لبنان : «ب-ت-ط» . 

۸- تفسير القمّي؛ لعلي بن إبراهيم بن هاشم القمي» مؤسسة الأعلمي» بيروت 
لبنان» الطبعة الأولى : («۱۱۲ ه» . 

۹-تفسیر نور الثقلين؛ للشيخ عبد علي بن جمعة العروسي الحويزيء المتوفى عام : 
«؟١١١1ه»‏ تحقيق : السيد هاشم رسول احلاني» مؤسسة إسماعليان» قم 
القدسة الطبعة الرابعة : (۱۶۱۲ه» . 


الرسالة الوعائية / للشيخ أ مد الأحسائي تيل 


۰- قذیب الأحكام؛ للشيخ أبي جعفر محمد بن الحسن الطوسي» ال توق عام : 
«886ه» دار الكتب الاسلامیق طهران إيران : «17565ه ش> . 

۱- التحقيق في مدرسة الأوحد؛ لآية الله العظمى حادم الشريعة الغراء المولى 
ميرزا عبد الرسول ا حائسري الإحقاقي تنل التوفی عام : 
(٢‏ ٢١ھے‏ . 

۲- ا خطبة اليتيمة؛ محفوظة في المكتبة الوطنية في طھرانء ضمن بحموعة رسسائل 
رقم «ههلام» . 

۳- جوامع الكلم؛ للشيخ أحمد بن زين الدین الأحسائي نف التوفطی عام 
: «۱۲۱ه» . «حجري» . 

٤‏ ۱- الذريعة إلى تصانیف الشيعة؛ للآغا بزرك الطهراني دار الأضواءء بيروت 
لبنان» الطبعة الثانية . «ب-ت-ط» . 

۰- روضات الجنات في أحوال العلماء والسادات؛ للشيخ محمد باقر 
الخنساري» ظهران إيران : «۱۳۰۲ه» . 

-٦‏ رسالة ترجمة الشيخ علي نقي تُڑ؛ لآية الله الميرزا علي ا حائري الأسكوئي 
تقل» المتوق عام : «187ه»» كربلاء : (۱۳۷۳هس» . 

۷- سيرة الشيخ أحمد الأحسائي ثثُل؛ للشيخ أحمد الأحسائي بت المتوق عام 
: ١١٢۱ھ‏ . «ب-ت-ط» . 

۸- صحيفة الأبرار؛ محمد تقي ا امقانِ تبریز : «۳۸۸١ه»‏ . 

۹- طبقات أعلام الشيعة؛ للآغا بزرك الطهران» النحف الأشرف: «۱۳۷۳ه». 

-٠‏ عوالي اللالي لابن أبي جمهور الأحسائي» التوق في : «القرن العاشر»» دار 
سيد الشهداء اه قم المقدسة : ٣٤١۷‏ ١ھے)‏ . 

۱- العدد القوية؛ للعلامة احلي التوق عام : ۷۲٢٢٢‏ ھے)ء تحقيق : السيد 
مهدي رجائي؛ مطبعة سيد الشهداء لش الطبعة الأولى : «۱۰۸ه» . 


فهرس الصادر وا مراجع 


۲- عيون آخبار الرضا طلِت؛ للشيخ أبي حعفر محمد بن علي بن ا حسین بسن 
بابويه القمي» العروف ب«الشيخ بالصدوق» عام: «۳۸۱ه»؛ 
منشورات الشريف الرضيء قم القدسة الطبعة الأولى : ۱۳۷۸۵ ق» . 

۳- فروع الكافي؛ لثقة الإسلام محمد بن يعقوب الكليي» المتوق عام : 
(۳۲۸ه». دار الأضواء. بيروت لبنان : «ب-ت-ط» . 

-٤‏ فهرست تصانیف كتب الشيخ أحمد الأحسائي یل للشيخ أبي القاسم 
الإبراهيمي» كرمان : «۱۳۲۷هب» . 

ه ۲- الفوائد الرضوية؛ للشیخ عباس القمي» طهران : «۱۳۲۷هب» . 

. كلمة آزهزار؛ لعتمد الاسلام الکندجانسی؛ تبریز : «۱۳۸۲ه»‎ -٦ 

۷- مکارم الآثار ودرر أحوال دولة قاجار؛ محمد علي العلم أصفهان : 
((۱۳۷۷ھے . 

۸- مدينة المعاجز؛ للسید هاشم البحران المتوق عام : ۱۱۰۷ھ ے؛ 
تحقیق الشیخ عزة الله الولائي الهمداني» موسسة العارف الاسلامي الطبعة 
الأولى : «(۱۱۳ ق> . 

۹- مختصر بصائر الدرجات؛ للشيخ عز الدين ا حسن بن سلیمان ا حلي؛ التوق 
في القرن : «التاسع الهمحري»» تحقیق : مشتاق الظفرء الطبعة الحيدرية» 
النجف الأشرف: الطبعة الأولى : «۱۳۷۰هت» . 

۰- جمع البحرین؛ للشیخ عز الدین الطرنحی؛ المتوق عام : «۱۰۸ه» . 

۱- جموعة الرسائل؛ للسید کاظم الحسين الرشي تذل المتوق عام : 
«9ه؟1١ه»‏ («حجري» . 

۲- مفاتیح الأنوار؛ للعلامة الشیخ محمد آل أبي خمسينء التصوق عام : 
«۱۳۱ه». تحقيق وتعلیق : الشیخ عبد النعم العمران» توزیع دار احجة 
البیضای بیروت لبنان» الطبعة الأولى : ٤٤‏ ۲ ۱هب» . 
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۳- مصباح المتهجد؛ لشيخ الطائفة أبي جعفر محمد بن الحسن الطوسيء المقتوق 
عام : «6٠47ه»‏ مؤسسة فقه الشيعة» بيروت لبنان الطبعة الأولى : 
(۷٦ھے.‏ 

-٤‏ نور البراهین؛ للسيد نعمة اللہ الجزائريء التوق عام : «۱۱۱۲ه», تحقیق 
: السید الرحائي» مؤسسة النشر الاسلامي» قم القدسة الطبعة الأولى : 
(۶۱۷ ۱ه» . 

. نجوم السماء؛ محمد علي الكشميري» (۱۳۰۳ه»‎ -٥ 

-٦‏ فج البلاغة؛ للإمام علي بن أبي طالب له التوق عام : «4۰ هي 
موسسة النشر الاسلامي . «ب-ت-ط» ودار التعارف بيروت لبنان» 
الطبعة الأولى : ١<‏ ١٤٥ھ‏ ۱۹۹۰م . 

۷- ينابيع المودة لذوي القربسی؛ للشيخ سليمان بن إبراهيم القندوزي الحنفي» 
المتوفى عام : <١٤۱۲۹ھے)ء‏ مؤسسة الأعلمي بيروت لبنان : 


. ےمھ١‎ ٤٤٤( 


فهرس المواضيح العامة للکتاب 


الإهداء 0 1 87:66 
حياة المؤلف نت 90 9 "وو 
صورة المخطوطة 0 ل ا کا ا O‏ وی ری 
التحقیق في الأوعية الثلائة وإطلاقها عند عامة الناس وا متکلمین 1ئ 
اطلاقها عند عامة الناس OO ARA‏ ۴ 
(طلاقها عند التکلمین وحل کل وقت وبطلان قرشم ال یی 
ا حق في السألة عند أهل البیت لا سس ی یهت ۲۵ 
السرمد محله والسابق والتأخر عنه واج TODDS‏ 
الدهر محله ووقته والسابق والمتأخر عنه وال ع وو ا 
اللوح الحفوظ تعريفه والنقوش التي فيه FOR‏ 
طبقات اللوح الحفوظ FAs‏ 
ما یکن ویستحیل حوہ من اللوح ا حفوظ ومثاله COR‏ 
القضاء والقدر تعریفه عند القوم وعند الصنف تدش مت ٩۳‏ 
الراد من العلم والمشيئة والإرادة والقدر والقضاء والامضاء CE‏ 
المراد من العلم الذي كانت منه ا مشیئة ہفص مسبت وار 
المراد من ا مشیئة التي كانت منها الارادة تر ز 0 سی ۸> 
المراد من الارادة التي كان منها التقدیر مھ شرف ضس NSE‏ 
المراد من التقدير الذي كان منه القضاء ماخر امج سطس و یجہت CO‏ 
المراد من القضاء الذي كان منه الإمضاء EN MRA‏ 
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الراد من العلم التقدم على ا مشیئة کت لن اکا ات 
المراد من المشيئة الثانية ا 


الراد من التقدیر الواقع على القضاء بالامضاء امس سے 
المراد من البداء عند الله تعالى وا 
المراد من العلم بالعلوم الذي یکون قبل کونه ا را 
المراد من ا مشیئة في الشاء قبل عينه اس رہ اھ وا 
المراد من الارادة في ا مراد قبل قيامه مک رھ یسک 
المراد من التقدیر هذه العلومات قبل تفصيلها وتوصیلها وم ا 
المراد من القضاء بالإمضاء RSS‏ 
المراد من آن إذا وقع العين الفهوم المدرك فلا بداء ES‏ 
المراد من أن الله تعالى يفعل ما يشاء a‏ ۳[ 
المراد من علم الله تعالى بالأشياء قبل کوفا 0 
المراد من أن الله تعالى بالشينة عرف صفاتھا وحدودها ES‏ 


المراد من أن الله تعالى بالإرادة ميز أنفسها في آلوافا وصفاقا .... 


المراد من أن الله تعالى بالتقدير قدر أقواتها وعرف أوها وآخرها 
المراد من أن الله تعالى بالقضاء عرف للناس أماكنها ودههم عليها 


الراد من أن الله تعا ی بالامضاء شرح عللها وآبان آمرها 0-8-82 


هه 


فهرس الواضیع العامة للكتاب 


الشيء الذي یلائم مقام التکلیف ومثاله و عد لما ا ا 
بيان معنی الأجل احتوم وغیرہ TESS GE SESS‏ 
سر لة العرش بأنهم أربعة لا أكثر ولا أقل VE‏ 
معرفة حقيقة النور الأخضر ا 0 0 بس ۷ 
معرفة حقيقة النور الأبيض E EE‏ 
حقيقة أركان ملة العرش وا تلقین عنهم الب سوچ 11 
فهرس الآيات الکریمة کک داد اکس مھ گا 
فهرس الروايات الشريفة ااا ۷۸۲ 
فهرس الصادر والراجع ماقا اساي وا ا ا ی ا E‏ ای 
فهرس المواضيع العامة للكتاب NASE ES‏ 


من اعمال الحقق 


. السلوك إلى الله كك . تألیف : السید کاظم الحسيي الرشی تقل‎ )١ 

۲ مسائل حكمية «أحوبة مسائل الشيخ محمد القطيفي» . تألیف : الشیخ 
أحمد بن زين الدین الأحسائي تل . 

۳ أسرار ا ماء المعصومين لَه . تألیف : السيد كاظم الحسيئ الرشيّ 

: خصائص الرسول الأعظم بلي والبضعة الطاهرة ها . تأليف‎ )٤ 
. السيد كاظم الحسيي الرشؾ تقل‎ 

4 العصمة «بحث مفصل في عصمة الأنبياء والأئمة تَا » . تأليف : الشيخ 
أحمد بن زین الدين الأحسائي تمل . 

)٦‏ أحوال البرزخ والآخرة . برؤية : الشيخ أ مد بن زین الدين الأحسائي 

۷ الأربعون حديثاً . تأليف : الشيخ أحمد بن زين الدين الأحسائي تل . 

۸ أسرار العبادات . تأليف : السيد كاظم الحسيئ الرشي فس . 

۹) القضاء والقدر . تأليف : الشيخ أ مد بن زين الدين الأحسائي تل . 

۰) شرح العرشية . تأليف : الشيخ أحمد بن زين الدين الأحسائي تل : 

. رسالة الطبيب البهبهايي . تأليف : السيد كاظم الحسيئ الرشی تل‎ )١ 

۲) الرسالة الوعائية . تأليف : الشيخ أحمد بن زين الدين الأحسائي تل . 


